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LA “FORMAZIONE" E L' “AGIRE™:
DUE DISTINTE CONVERGENZE

brevi riflessioni a margine della “3 Giorni Toniolo”

Questo Numero Speciale di “Storia e Societa” — patado dalla Fondazione G. Toniolo di Pisa -

e dedicato agli argomenti trattati nella secondasisae della 3 Giorni Toniolo” di Pisa-San
Miniato (18,20 novembre 2004), che ha avuto per &€Ruartiti, Sindacati e Movimenti:
nuove forme di partecipazione sociale e politica

Numerosi sono stati i riflessi ed i commenti denérduori il mondo cattolico, al quale si
indirizza principalmente l'iniziativa.

Chi avra la pazienza e la curiosita intellettualéedgere le “cose” dette nel suddetto contesto,
potra farsi opinioni piu personali: e magari ergrarfar parte della immensa schiera di coloro
che, da cittadini del mondo di oggi e per giuniat@ni autentici e coerenti, sentono il bisogno
di solidi punti di riferimento per la loro esistene per il loro diritto-dovere di “partecipare”.

* | promotori della “3 Giorni” fin dall'inizio si soa posti I'argomento della Comunicazione: di
riuscire cioe a diffondere nel giusto modo, cio elsi fanno per contribuire a tutto quello che si
“produce” nel complesso e composito mondo dellducalcattolica, nella quale si esercita e si
confronta, con progressivo impulso, il piu sensiltalicato cattolico democratico che ha eletto la
cultura, appunto , e la storia, a irrinunciabilngui riferimento.

E in tale contesto storico e in tdini di formazione che trova infatti sostanziale e naturale
legittimazione l'iniziativa della “3 Giorni”: natael 2003 (prima sessione), proseguita nel 2004
(seconda sessione) e in intenzione di continuar805R proseguendo il coerente

ricongiungimento con il pensiero del Maestro Toaiel di coloro che ne hanno seguito, nei
tempi successivi fino ai nostri, I'esempio stimdéan

* Dobbiamo perd constatare che I'enorme quantita adinfunicazione” convergente che si
produce in questo momento storico, all'interno dlateralmente al mondo della cultura
cattolica, sembra coincidere con 'aumento dellafesione. Parrebbe un paradosso, ma se bene
valutato, non lo e: cosi come viene diffusa a vildostrepitosa la notizia, allo stesso tempo si
diffonde il malinteso.

La riflessione riguarda in modo particolare il sfgrato, il ruolo, l'influenza della “Politica” su
tutto il nostro agire. Politica che sembra sempreideittivamente ricadere, con portata
immanentistica, su tutto e su tutti, con la opzipadito come scelta al limite della imposizione
0 come scelta di un suo totale rifiuto.

e Quindi, Politica e Partito (cioé “strumento”): un rapporto a nostro parera necessariamente
consequenziale, sul quale e bene riflettere, daplota di alcuni equivoci.




Altrimenti si conferma I'impressione che i cattaliper occuparsi di politica, cioe di atti sociali,
economici e culturali, debbano necessariamenteddwei un partito o disporre “soltanto” di
tale strumento o che tale strumento rifiutano aticamente.

L'equivoco e alimentato dal fatto che nel linguaggtcomune, i due termini vengono
erroneamente usati spesso con lo stesso intemigsittiene cioe conto, che la politica & appunto
'insieme di atti sociali, economici e culturalisiyati e pubblici, mentre i partiti rappresentano
lo strumento con cui la societa civile parteciga pblitica stessa.

Potremmo esasperare il concetto dicendo che légaoé nata con le prime forme di comunita
umane ed i partiti nascono con l'inizio del cammidelle moderne societa verso una
democrazia via via piu compiuta e organizzata.

Basti ricordare la definizione piu esaustiva deltditica fornita da LuigiSturzo: “... & l'arte di
fare il bene della gente”

Con certezza logica dobbiamo dedurne che non spaditi ad aver originato la politica, ma il
contrario; di conseguenza la politica stessa sarpee in grado di generare nuovi strumenti che
affianchino o sostituiscano i partiti, senza chesjo costituisca menomazione o limite alla
legittimita dell’agire.

Sottolineata cosi la distinzione tra Politica eti#aé necessario capire se deve e puo esistere un
“partito dei cattolici” come strumento “imprescindibile” del loro operawe sociale.

Il dilemma puo risultare ozioso per almeno due wiogerché € una contraddizione in termini,
in quanto “cattolico” ha significato universale, attiene alla coscienza, mentre partito ha
significato di “parte” e attiene al contingentergto-strumentale: e poi perché la partecipazione
dei cristiani alla politica, non all’attivita di p#o, € un dovere prima ancora che un diritto.

Pensiamo quindi che debba apparire chiaro cheodiamtioicazione” che intendono diffondere le
“3 Giorni Toniolo” - in coerenza con l&nalita formative per le quali sono nate - va soltanto
nella direzione dcontribuire ad offrire ai cattolici i requisiti, le doti, storiche culturali e
ideali, per fare “Politica” - cioe “fare movimento”, cioe “corpo unico”, imaglo di esercitare
“influenza cattolica” (cioé universale) — lasciandgnuno libero di scegliere il campo ritenuto
piu idoneo per coerentemente esercitadin la distinzione quindi e la convergenza, tra la
fase della Formazione e quella dell’Agire Tenendo comunque ben presente che emerge
abbastanza chiaro (come rileva “Civilta Cattolicafje ‘oggi i cattolici contano poco. E si
vede. La ritrovata unita ha fatto crescere la vaglii pesare di piu in politica

Semmai il discorso si sposta verso alcuni prelimingerrogativi ai quali € doveroso dare
risposta, specialmente in una fase di grande ferdoripresa dell'iniziativa movimentistica dei
laici-cattolici-democratici, sostenuta dalle gehaececclesiastiche. Sono sostanzialmente due:
un Movimento cattolico di tale convinta e convinigeportata, idoneo per i bisogni esistenziali
della societa di oggi (le opere sociali§;& o non c'@?. O, se si vuole: deve esserci o M. E
certo pero che il compito di dare le risposte natemandato a pochi, ma € di tutti gli “attori”
che calcano la scena dell’og@istinguendo, ma collegando, i compiti di chi si pypone di
contribuire a formare e preparare le forze (ed e lascelta della “3 Giorni”) da chi dovra
disporle sul campo.

Da parte nostra, un contributo a tale fondamerataddisi potrebbe essere una delle offerta della
prossima terza sessione della “3 Giorni Toniolo”.
Amos Ciabattoni




L'IMPEGNO DELL™“OPERA G. TONIOLO”

di Enrico Casini *

y Opera Giuseppe Toniolo si é fatta carico di pronewevanche la seconda edizione della

“Tre Giorni Toniolo”. Un convegno a molte voci prosso e organizzato congiuntamente

alla “Associazione per la valorizzazione della deramia in Italia” che riunisce molte
fondazione che si rifanno al pensiero sociale dtipol di illustri personaggi del movimento
cattolico.
Anche quest’anno per il suo svolgimento e staterd@hante il sostegno finanziario e la messa a
disposizione del centro studi Cappuccini da padkadFondazione Cassa di Risparmio di San
Miniato, al cui presidente Giacomo Conti Rivolgo eadoroso ringraziamento. Un ringraziamento
anche alla Provincia di Pisa per I'utile collabaoae prestata. Siamo grati infine all’Ateneo Pisano
ad al suo Magnifico Rettore per avere consentapditura del Convegno in quest’aula prestigiosa.
Non pud mancare un ringraziamento ai molti preseafipresentanti di Istituzioni e cittadini, che
gia considero di buon auspicio per la positivaditasdel convegno.

Ricordo che il convegno dello scorso anno avevagraa: Strumenti e occasioni per una moderna
forma di partecipazione sociale e politica.

Proseguendo in questi tre giorni con il tema Nubwene di partecipazione in seno ai Partiti,
Sindacati e Movimenti, si traccia un percorso \sgol lungo il quale le analisi e le riflessioni éasi
intende tradurle in messaggi che si auspica troggoolto nei siti verso i quali sono diretti.

lo trovo molte analogie con la situazione politieasociale entro la quale ebbe a trovarsi il
Venerabile, e mi auguro presto Beato, Giuseppedl@ni

Le Settimane Sociali e dopo I'esperienza e lo dicrento dell’Opera dei Congressi, della quale
torneremo a parlare in questo convegno, seppeygregare le molte schegge dei cattolici italiani,
talvolta divisi da acerbi contrasti, e favorironoaupiu forte presa di coscienza della loro identita
religiosa, esposta allora come oggi a tante aggrass

Si deve dolorosamente constatare che i cristiachea nel nostro tempo, subiscono aggressioni, da
guelle con il sangue versato e vite recise in nudtiti del’ecuméne, a quelle ideologiche in quei
paesi, non escluso il nostro, che furono centriomper I'espansione della nostra fede nel vasto
mondo.

Un Incontro, quello che stiamo realizzando, a taratnazionale per il concorso di molti alla
promozione ed alla organizzazione, ma ancor piulpero di voci autorevoli provenienti da molte
parte d’ltalia.

Ho ringraziato Istituzioni e persone che in varidadanno sostenuto questo Convegno, debbo ora,
e lo faccio con sommo piacere, esprimere la mifitgdine a tutte le eminenti persone, abbiamo
studiosi, politici, persone impegnate nel socialeecellentissimi Vescovi, che, in tempi in cutitut
siamo inseguiti da molteplici impegni, si sono rdsponibili a dare contenuto e scienza, idee e
fede a questa Tre giorni Toniolo.

* Enrico Casini, Presidente della Fondazione G. Toniolo di Pisa




IL TEMPO DELLA CONTINUITA'

L a nostra rinnovata presenza a Pisa e a San Mutiatwstra che gli auspici
con i quali ci siamo lasciati nel novembre dellorso anno in occasione
della prima ‘3 Giorni Toniolo”, si sono avverati.
La continuitd annuale dell'iniziativa viene quindispettata e il suo
inserimento tra gli appuntamenti piu significatidi un mondo che vuole
ragionare, riflettere, confrontarsi e stimolareagllartecipazione, € ormai un
fatto definitivo.
Tra la prima 3 Giorni” dello scorso anno e la seconda edizione che og
inauguriamo, si sono prodotti avvenimenti e inixiatdi grande significato
per le finalitd dei nostri incontri, la continuitkel discorso iniziato — ma che|
dai colloqui di questi giorni ricevera ulteriorisgegni - e la concretezza delle
iniziative che dovranno auspicabilmente produrre.
| piu significativi di tali avvenimenti € di certper primo, il risveglio che
tutti abbiamo percepito di un sostanziale sensendg, sui valori condivisi,
del movimentismo cattolico, favorito e stimolato prima persona dal
Pontefice e pesecondg la “44™ Settimana Sociale dei Cattolici italiani
che si & conclusa a Bologna.

L A CONNESSIONE CON LA 44™ SETTIMANA SOCIALE

La collocazione dei due avvenimenti tra lo svolgnto delle due3 Giorni
Toniolo” ha, per noi, un notevole significato, che aumeatitanportanza se
poniamo attenzione allo sviluppo tematico dei nasicontri, alla materia
trattata dalla “Settimana Sociale” e quindi ne s&@mo, non certo
casualmente, la complementarieta.

Questo fatto rafforza la nostra speranza e il ngstoposito di assegnare alle
nostre ‘3 Giorni” una “funzione” nel contesto della attuale effesoente
ricerca di strumenti delle “nuove partecipaziom’consente, ai comuni scop
— e comunque ai profondi stimoli gia acquisiti daflostra sensibilita — di
svilupparsi, completarsi, aggiornarsi annualmenti®mo alla prossima
successiva “Settimana Sociale”.

In questa valutazione, che di ardito ha soltargntlisiasmo e I'impegno che
intendiamo mettere nel nostro lavoro, c’e tutteeihso di queste giornate e I
preliminare e incondizionata offerta e predispasigi delle 3 Giorni” quale
“strumenti” operativi di un comune cammino.

Infatti, il Tema di fondo questa volta intende agpndire l'idoneita di
strutture importanti come i Partiti, i SindacatiViovimenti a rappresentare
forme nuove, e aggiornate, di partecipazione se@glolitica.

Il programma offre poi una “Tavola Rotonda” destinad esplorare la
attualita e la idoneita o i rischi connessi ad ipw@esi costruttiva di una
struttura operativa simile o con le stesse finatiia storica, “Opera dei
Congressi”. Lipotesi € quindi uno stimolo alla imduazione di uno
“strumento” che per la forza delle convergenze aldicapacita di ricercare
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il “nuovo”, percorrendo in parallelo le evoluziodélla Societa. Uno strumento, che dello spirito
della originaria Opera dei Congressi e del suo dtoreé, possegga la forte spinta.

SONO NECESSARI STRUMENTI ADEGUATI PER LA RICERCA

E’ utile, provvido, tempestivo, doveroso, direialé, discutere e approfondire con la sensibilita
che ci deriva anche dal senso missionario dellaraasta di credenti, cosi come e altrettanto
necessario e doveroso, alla fine di tutte le w&rdia premessa, cercare, individuare, decidere la
messa in pratica — robusta di contenuti — deglispehsabili comuni strumenti dell’operare,
adeguati agli “spazi” della nostra ricerca.

E’ evidente, infatti che gli orizzonti sono piu Yiadi quelli a noi piu vicini nei quali si collocan

lo Stato e la Politica e le Istituzioni e quindi ¢@erenza delle loro funzioni nei rapporti
interdipendenti con i cittadini. Sarebbe riduttieodeviante se ci facessimo distogliere dalla
necessita di possedere con apertura planetartarbipanorama del “nuovo” mondo che cresce
ed i relativi problemi che la mondializzazione lmndotto alla portata della nostra sensibilita e
conoscenza.

Come quelli dellécologia dellaricchezza da ridistribuire, della poverta, delladifesa della
vita e finanche dellaicerca in campo bioeticq che implicano tutti una forte coscienza etica.

LA “CONDIZIONE ” DEL M OVIMENTO CATTOLICO

Negli ultimi anni, il Movimento cattolico — il cuapporto € stato determinante nella storia del
nostro Paese per un secolo — si & prima indebeadité poi entrato in crisi profonda, sino al venir
meno dellidea stessa di “movimento cattolico” comealta certo plurale, ma anche
sostanzialmente unitaria, almeno sul piano deirvatmdivisi e proposti.

Le cause sono riscontrabili anzitutto nel progsessindebolimento dell’associazionismo
cattolico con la messa in discussione della stdsttaina sociale della Chiesa; e poi con la fine
del partito dei cattolici e la loro dispersione.

E’ cosi venuto meno il concetto stesso di “movirpetdttolico” e si € oggi in piena “diaspora”:
della quale sono ormai evidenti i limiti, che na@etminano soprattutto la sostanziale irrilevanza

sul piano sociale. Inoltre, un allentato sostaeziderimento alla dottrina sociale cristiana nella
formazione sia dei giovani, sia nell’azione dellaiggnza del variegato associazionismo

cattolico, ha tolto forza alla base essenzialeifdrimento, di confronto, di convergenza, di
identita.

L INEE DI SVILUPPO E SOLUZIONI

Se la diagnosi critica puo essere largamente cwadipiu complesso € indicare le soluzioni.

Due linee di sviluppo sembrano ora emergere, andedolto complesse e da valutare con

cautela:

- un tentativo di riaggregrazione della presenzadtolici, nel sociale che prenda (o riprenda)
forma politica all'interno degli attuali schierantebipolari;

- una proposta di riaggregazione unitaria, e fazaia, che spinga tutti a ritrovare seppure in
sedi diverse il confronto, il dialogo, la ricerdecdnvergenze partendo pero dalla base comune
di valori e di idee costituita dalla dottrina sdeiaristiana, gestiti e tenuti in comune.
Se la prima soluzione porta in sé il rischio daajare contrapposte visioni al riguardo presenti
del mondo cattolico; la seconda ipotesi deve supérauro di scarsa comunicabilita che si é
venuto a creare tra cattolici appartenenti a vaiehe a contrapposti schieramenti.

La scelta quindi non e facile, e per arrivarci sapoessarie alcune condizioni di fondo:




a) la valorizzazione aggiornata del retroterra heom culturale comune, costituito dalla
dottrina sociale cristiana;

b) Iindividuazione di uno o piu occasioni di comgente confronto, di ricerca e di continua e
comune verifica della coerenza del percorso.

" GLI AVVENIMENTI POSITIVI
Alcuni fatti recenti aprono alla speranza:
a) la manifestazione dell’Azione Cattolica a Loreton il dialogo tra importanti componenti
dell’associazionismo Cattolico Organizzato;
b) il dibattito della Settimana sociale dei catibitaliani a Bologna e le volonta che ne sono
scaturite;
c) la recente pubblicazione del Compendio dell#ridat sociale cristiana;

* Le conclusioni della Settimana Sociale, tratte Fadf. Franco Garelli (si veda documento in
appendice), indicano gia una direzione su cui tbviamo: ‘© cosi emersa l'esigenza di
costituire un laboratorio comune di riflessione e dformazione; cio al fine o di ritrovarsi
insieme attorno a specifici progetti condivisi o dricercare sempre piu posizioni comuni su
questioni pubbliche di grande rilevanza che coinvgono la tradizione del movimento
cattolico, al di la delle diverse appartenenZe

* Le “provocazioni” presenti nella3‘Giorni Toniolo” di quest'anno, che da continuita alla nostra
ricerca di una identita cattolica nel contesto meindo attuale in grande movimento e degli
strumenti piu idonei per realizzarlgnno nella stessa direzione
Si tratta di approfondire il dibattito e di cereansieme le vie per dare concreta attuazione a
questa sollecitazion&d e questo il nostro deciso, cosciente, confermatapegno.

® |L PATRIMONIO DELLE FORZE CONVERGENTI
Introducendo i lavori della seconda Giorni Toniolo” sento il dovere di esprimere un profondo
ringraziamento a tutti coloro, enti e persone, ded’iniziativa sono stati i promotori ed i
protagonisti: I'lstituto “Luigi Sturzo” e I'Associone delle diciannove Fondazioni, che qui
rappresento, sono lieti di aver offerto fin daltaio alla Fondazione Toniolo di Pisa gli stimoli e
contributi che hanno consentito alla iniziativalaéi3 Giorni” di decollare. Questa seconda
edizione testimonia che quando ci sono uomini defddee valide e solide radici storiche e
culturali alle quali fare riferimento, tutto cio €lsi fa e si spende, in energie e idee, per adeguar
ai bisogni dei tempi, e prolifico e nobile.

* Un ringraziamento caloroso desidero dare anzitagloeccellentissimi Vescovi: di Pisa, Mons.
Plotti, di Prato, MonsSimoni e di San Miniato, Monslardelli, e quindi agli Enti pisani che fin
dall'inizio hanno accolto e sostenuto liniziativin particolare il Sindaco della Citta, la
Presidenza della Provincia, I'Universita di Pisan goarticolare la Facolta di Giurisprudenza, la
Presidenza della Fondazione Cassa di Risparmio.

Quindi, tutti i Relatori e i partecipanti alla TdadRotonda sul tema dibattuto della ricerca di un
idoneo strumento operativo il piu possibile undari

Siamo tutti certi che con il corredo di tanti ilttissostenitori e Amici, anche la seconda edizione
della “3 Giorni Toniolo” segnera un ulteriore progresso verso la sua eatspimaturita e
I'efficacia della “ricerca” storica che vogliamo @gare come base al nostro operare e sara
certamente in grado di offrire a tutti gli uominifdde e di buona volonta gli strumenti di un

fecondo operare.
|
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RIGORE DEL PENSIERO ED EFFICACIA DELL'AZIONE
di Paolo Nepi *

e motivazioni del nostro impegno vanno lette alleel di due istanze originarie: - l'istanza etica

del dovere di partecipare, come cittadini respoitisattla costruzione dellgolis; - l'istanza

della carita politica, segnata da una speranzaliabile anche di fronte allo sfaldamento di
tante vissute certezze.

* Ecco dunque le principali motivazioni del nostr@figenire”, in un momento che si propone di
saldare rigore del pensiero ed efficacia dell’agion
L’esperienza fin qui vissuta & stata positiva. &wspositivo rileggere qualche pagina significativa
del Movimento cattolico, che sara anche quest’aguetto specifico della relazione introduttiva,
per coglierne lispirazione originaria e fondanke.stato positivo ritornare all'insegnamento di
Giuseppe Toniolo, modello di riferimento per tuiticattolici “impegnati”, per riaffermare
l'intrinseca ispirazione evangelica della sua agierdel suo pensiero, e vedere in atto la capacita
della fede di farsi criterio di discernimento storculturale.

« |l bisogno di elaborazione culturale € quanto nrgeate e decisivo. Non esiste azione sociale e
politica significativa, in grado di incidere sulgmrio tempo e di lasciarvi tracce positive, se non
come espressione di un progetto culturalmentezatte e consapevole. Il movimento cattolico
ha sempre avuto una forte impronta etico-cultuealesuoi maggiori esponenti sono stati anche
dei grandi animatori culturali. Dopo la crisi deknsiero ideologico, assistiamo ad un
ripiegamento della cultura in ambiti sempre piu csglestici se non addirittura ad una fuga
estetistica del pensiero.

« La democrazia — come e visto anche alla settimaoiale di Bologna — ha bisogno di vigilanza
critica e propositiva. Si avverte, dopo la stagitmenfale della conquista, una certa stanchezza
nelle nostre democrazie. Il “dispotismo morbido” rdiovi poteri minaccia continuamente la
democrazia nei suoi valori costitutivi. Se & vehe ¢éa democrazia nasce anche sulla base della
distinzione tra potere e cultura, e altrettantoowelie la democrazia non trova giovamento dalla
decadenza della cultura.

« Alcuni strumenti della vita sociale e politica, ispensabili per il suo buon funzionamento,
possono aver bisogno di qualche opera di aggiustamia relazione alle nuove forme di
partecipazioneSi tratta poi, nell’epoca del bipolarismo e dellamd del partito in cui si
riconosceva la maggioranza dei cattolici italiadi, verificare la presenza della cultura sociale e
politica cristiana nei partiti, nei sindacati e negiovimenti che hanno un’identita laica. C’'é infine
la questione, sia sul piano del metodo che deiemarit, della partecipazione dei movimenti di
ispirazione cristiana alla democrazia

« L’Associazione per la valorizzazione della demoieraz Italia, che raccoglie I'eredita culturale e
politica delle piu significative esperienze del rimognto cattolico, ha trovato nelldfe Giorni”
un’'importante occasione di confronto e di crescutiurale.Nessuno pensa che la fine dell’'unita
politica dei cattolici comporti automaticamente rischio della loro diaspora culturale. La
Dottrina sociale della Chiesa non ha un’unica forgliadeclinazione storica, ma senza una forma
di declinazione storica efficace essa rimane asranunciazione di principi. Occorre dunque
riflettere sull’esigenza dell'incarnazione storickella fede, se non ci si vuole ridurre a subire
scelte dettate da altre visioni del mondo

- Ci fa da guida la speranza che questa e tuttetre ‘dire Giorni Toniolo” possano diventare
tappe della nuova stagione del cattolicesimo se@aolitico in Italia.

* Paolo Nep, Universita di Roma Tre ]
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RITORNO A PISA

di Umberto Santarelli*
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envenuti, in Sapienza. LlBondazione Tonioloha un motivo specifico e inoppugnabile per

voler compiere un gesto significativo come questb Palazzo che da secoli € il simbolo
dello Studiumpisano, perché in queste stesse &ileseppe Tonioloesercitd quel magistero
universitario che gli conferi un titolo singolarnernvalido e indiscutibile per esser maestro
autorevole di sapienza e d'impegno civile per mgéaerazioni di cattolici italiani. E mi sembra
molto significativo il fatto che una simile funziereducativa venisse esercitata da un maestro
che insegnava nell’Universita i cui studenti noeano esitato a impegnarsi in primissima fila
nella giornata di Curtatone.

Di certo Toniolo e da collocare tra i grandi maestre nei secoli hanno reso celebre I'Ateneo
pisano. In un’indimenticabile occasione, e nellAWagna di questo stesso PalazZmvanni
Paolo Il, per sintetizzare la grande storia di quest’'Ursitar rammento primo fra tutti il
sommo Galileo Galilefe in quell’istante fummo in molti a intuire chelldacattedra piu alta del
magistero cattolico con quelle parole veniva dictea definitivamente chiusa una lunga e triste
storia) poi[...] in eta a noi piu vicina sociologi come Giuseppe i®lm fisici come Enrico
Fermi e tanti altri cultori delle scienze uméne

Evidentemente la scelta del tema di questa secb®daiorni” non e stata affatto casuale;
perché, per un verso essa corrisponde alle isfarezmenti in questo tempo nella societa civile e
per un altro e profondamente omogenea alla gramiene di Toniololl quale, nel suo pensiero

e nella sua azioneper ragioni connesse alla vicenda storica deltéeta italiana a cavallo tra
Otto- e Novecento, ma non per quelle soltarfitosingolarmente attento a quelle dinamiche
profonde della societa civile che potevano anche oorrispondere esattamente agli assetti
culturali e politici momentaneamente allora piu apigcenti, ma che proprio per questo
meritavano l'attenzione di chi come Iui era pregeato di predisporre le condizioni
indispensabili per possibili evoluzioni verso espeze culturali e politiche nuove e diverse

Nessun autentico uomo di scienza opera in asseblidine, senz’alcuna connessione delle
sue riflessioni con gli altrui pensieri; e pochbgini come una Facolta universitaria possono
esser occasione preziosa di dialoghi e di confrowin e affatto impossibile (e forse se ne
potrebbe anche reperire qualche traccia documentatedel tutto irrilevante) che qui nella
Sapienza pisana si sia intrecciato un dialogd @maiolo e il suo piu giovane (ma certamente non
meno grande) colleg&anti Romana Sta di fatto che nell'anno stesso della morte mél
anziano dei due l'altro dette alle stampe, quisaPquello che sarebbe stato il suo capolavoro e
uno dei piu celebri saggi della scienza giuriditdaliana ed europea del XX secolo:
L’ordinamento giuridico

Le due riflessioni —quella ddloniolo, economista e sociologo insigne, ma anche grantiss
educatore allimpegno cosciente nella citta delfwp e quella delRomang indagatore

profondo delle ragioni ultime e piu riposte degldioamenti giuridici— appaiono tra loro
oggettivamente connesse. Il Toniolo credette ferarde nell’esistenza e nella vitalita d'una




societa civile che poteva non corrispondere ad emgalla societa politica del suo tempo, e
nella naturale possibilita di continui ricambi stautture profonde e assetti formali (e a questi
ricambi lavoro instancabilmente e con un succebgooggi noi possiamo valutare); il Romano
mise genialmente in crisi le fragorose certez4 datalismo giuridico, quando descrisse con
tratti davvero magistrali il nesso profondo che geresiste tra ogni istituzione e i propri assetti
ordinamentali, da qui deducendo il grande coralldella pluralita degli ordinamenti giuridici.

e A guasi un secolo di distanza da quelle vicende Ifiro apparentemente cosi diverse) & dato
fare qualche constatazione abbastanza istruttiva.

La nostra societa sta vivendo gia nel presenta) anora vivra in un futuro che a molti appare
imminente, quella crisi dagli esiti oggi largamemeprevedibili che convenzionalmente gia
definiamo di “globalizzazione”. Se i sintomi cheagionstatiamo presenti e operanti saranno
ulteriormente confermati, I'esperienza (giuridicaa non solamente giuridica) dei prossimi
decenni potra venir profondamente trasformatauteibne normativa essere deformalizzata e
soprattutto largamente restituita dal legislatdéedusile (o comunitario, ma in ogni caso operante
in quanto titolare d’'un potere formale) alla sagievile (tornando per questa via perfettamente
vero l'antico aforisma secondo il quale ubi sodetidi jus); cosi come la funzione
giurisdizionale passare dalle mani dei giudici-fonari a quelle dei collegi arbitrali di nomina
privata e applicatori di clausole normative nondkigivamente formulate.

« |l titolo che é stato scelto per la riflessionegdiest’anno, potrebbe essere per piu d’'un verso
profetico: perché nel nuovo universo globalizzat¢fbrme di partecipazione sociale e politica
delle quali in questi giorni si discutera potrelibassumere configurazioni ed occupare spazi
oggi assolutamente imprevedibili; e palesarsi semtimnsostituibili per evitare —o, per lo meno,
per contrastare validamente— egemonie irresistéifnortalmente soffocanti d’ogni parvenza
d’effettiva giustizia. Su questa strada le sugges{jper tanti aspetti diverse, ma nel profondo tra
loro oggettivamente concorrenti) che ancora ci vangda maestri “pisani” com&iuseppe
Toniolo e Santi Romanopotrebbero rivelarsi preziosissime.

*Decano della facolta di Giurisprudenza, Universitadi Pisa
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LEVTURA IXTRODUTIVA

TONIOLO, IL CATTOLICESIMO SOCIALE E IL MONDO DEL
LAVORO , DALL 'O PERA DEI CONGRESSI AL FASCISMO

PaoLo NELLO — Universita di Pisa

e Le nostalgie corporative dell'intransigentismoe La questione sociale
operaia e L’'opera e lo sviluppo del cattolicesimo italianoe L’'avvio della
conciliazione con il mondo moderno: democrazia crigna, liberalismo e
socialismo e | dati dello sviluppo e La definizione di democrazia di
Toniolo e Posizionamento della democrazia cristiana La modernita di
una concezionee Organismo cattolico e liberalismoe Il sindacalismo
cattolico e democratico cristianoe Dalla democrazia cristiana alla CIL:
modernita del sindacato cattolicoe La generazione “sindacalista’e Gli
ostacoli del sindacato cattolicoe Il fascismo e lillusione neo corporativa

dello Stato cattolicoe Un’eventuale azione sociale cristiana” oggi

L E NOSTALGIE CORPORATIVE DELL 'INTRANSIGENTISMO

Accenni alla guestione sociale sono gia rintradtiatel | Congresso dei cattolici italiani
tenutosi a Venezia nel giugno del 1874. In quedldes dove peraltro I'attenzione fu concentrata
sui temi propri dell'intransigentismo temporalistanne infatti raccomandata la costituzione di
societa di mutuo soccorso, con fini caritativo-stesiziali, nonché affrontato il problema
gravissimo delle conseguenze sui contadini debg@dpzione usuraria.

Costituitasi nel settembre del 1875 I'Opera dei dtessi e dei Comitati Cattolici, e in
particolare la sua Il Sezione, detta ‘della cagitdell'economia cattolica’, la ‘questione operaia’
fu nuovamente dibattuta al Congresso di Bergamiml{eg 1877), che creo pure llstituto di
Studi Sociali. Nel convegno lombardo la fonte dealimsociali contemporanei venne
identificata, sul piano ideologico, nella secolaazione della societa e nell'industrializzazione
dell'economia a seguito dell'affermarsi dell'indiv@lismo egoistico di matrice liberale, accusato
di rompere i vincoli cristiani di carita e solideta fraterna fra datori di lavoro e lavoratori.

Il rimedio al ‘disordine’ creatosi venne naturalrteemdividuato nella riconquista cattolica della
societa e, piu in particolare, nella restaurazideé corporativismo medievale della bottega
artigiana dei Comuni, nella difesa della famigl@atrfarcale contadina e nell'opposizione allo




sviluppo della grande industria. Il modello coevopgmsto era quello delle libere corporazioni
operaie francesi sorte per iniziativa spontaneabdato al fine di sviluppare 'amore cristiano
tra padroni e operai, “riconciliandoli nei sentirtiedel sacrificio e della carita”. L'Opera
riconobbe, invece, la piena legttimita delle ineglizaze sociali, condannando qualsiasi teoria
socialistica o egualitaria, in quanto contraridatiiine delle cose’, e quindi ‘innaturale’. D'atr
parte, l'ineguaglianza sociale, giustificandosiossk riferita al piano provvidenziale di Dio,
risultava per i cattolici malvagia qualora non aata al suo fine di armoniosa collaborazione
gerarchica delle classi per il bene comune.

Al Congresso di Lucca (1887) l'indirizzo corporatifiu confermato e precisato, con un esplicito
richiamo alle esperienze gia fiorenti del movimerstociale cattolico in Francia, Belgio,
Germania, Austria e nel mondo anglosassdfom (Ketteler, Vogelsang, De Mun, La Tour du
Pin, Freppel, Harmel, Doutreloux, Manning e Gibbons Mermillond e Decurtins).
Individuata ancora una volta nel detestato svilupjgla grande industria la causa della
‘questione operaia’, il Congresso condanno duraenéniegislazione anticorporativa liberale,
giudicandola responsabile di aver abbandonato f&pealla mercé del padrone, e dunque di
aver originato l'odio di classe e il sindacalismacialista, bollato come il figlio degenere
dell'individualismo materialista liberale. La Il @ene, allora significativamente denominata
‘dell'economia sociale cristiana’, propugno dungt@i riunire in una vasta famiglia
professionale tutti coloro che sono addetti ad st&sso ordine di produzione” allo scopo di
conciliare cristianamente le classi, intese neksémtegrale’ di autentici organismi sociali. La
Il Sezione auspico anche, coerentemente, la prsigeetrasformazione delle societa di mutuo
soccorso esistenti in societa miste di datori dbta e lavoratori.

Possiamo a questo punto gia notare che la condaattwica dell'individualismo liberale era
all'origine di tipo squisitamente filosofico-moraleegando essa non tanto la liberta economica e
d'impresa in sé (la grande industria oligopolisticaaddirittura monopolistica, sviluppatasi in
Italia grazie al protezionismo, sara criticata, @eto, anche dalla non sospetta scuola liberista
laica), quanto l'ottimismo dell'assunto smithiamdl'dsistenza di una “mano invisibile”, cioé di
una razionalita non trascendente, con carattergprdivvidenzialita”, capace di trasformare
automaticamente il massimo dell'egoismo individuaémassimo dell'interesse generale. Non
a caso il cattolicesimo sociale dell'Opera escladawe che il massimo dell’'egoismo di classe,
cioedella classe operaia, esprimesse la direzione sigli@a e costituisse il risolutivo strumento
umano per il conseguimento della giustizia.

L A QUESTIONE SOCIALE OPERAIA

In realta, I'atteggiamento cattolico di fronte dli@estione sociale operaia’ era funzione del piu
generale atteggiamento cattolico di fronte al pssoalella modernizzazione liberale, osteggiata
essenzialmente in quanto rivoluzione secolarizzatri Cosi  I'antindustrialismo e
I'antiurbanesimo non risultavano essere altro,ant&, che sottocategorie dell'avversione alla
secolarizzazione; cioe sottocategorie destinatgrpssivamente a cadere di pari passo con
l'integrazione cattolica in una modernita mostiaas, del resto, piu ‘laica’, cioé meno
necessariamente determinata dall'integralismoskaict peraltro sempre in agguato e sovente
assai bellicoso - di quanto previsto da sostengoavversari. Se si tiene conto della natura
allora radicalmente ideologica dello scontro, snpeende bene, dunque, la contrapposizione
primariamente evocata tra razionalismo laico e yid®nzialismo cristiano, cui logicamente
seguiva quella tra individualismo (e classismo) aralista e organicismo sociale cattolico.
Ché, solo se fondata sulle leggi divine e naturadglate dalla fede, la societa poteva esistere e
resistere, per i cattolici, con la vittoria delrZe centripete dell'amore, della collaborazione e
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della solidarieta, su quelle centrifughe detlantrapposizione, del conflitto, addirittura della
guerra fra gli interessi. Il Medio Evo cristianocagpercio idealizzato come epoca organica,
costituendo inevitabilmente, data la natura tuteoiogica dello scontro frontale, muro contro
muro, lo strumento di richiamo alla Tradizione [zedifesa della propria cultura.

L’ OPERA E LO SVILUPPO DEL CATTOLICESIMO ITALIANO

Schierandosi, nella concreta situazione storideita, col ‘paese reale’ contro quello ‘legale’,
l'intransigentismo sociale cattolico era dunque sonosla motivazioni integralistiche e
recriminatorie rispetto alla rivoluzione liberalenazionale, con una mentalita ancora volta al
passato, e insomma globalmente ostile al mondo mod&ppure proprio I'Opera, unendo e
organizzando a livello nazionale il cattolicesinaiano, e ponendolo di fronte alla questione
sociale, con la necessita del confronto culturateitliberalismo e con il socialismo, contribui
al superamento del nostalgismo controrivoluzionaramstrinse di fatto i cattolici a interrogarsi
sui problemi dello sviluppo economico e della derapia politica e sociale, problemi insiti, del
resto, nello stesso costante richiamo dell'intrg@isiismo alla grande stagione dell'ltalia
comunale. Percio I'accusa, rivolta all'individuatis liberale, di programmaticamente negare |l
diritto all'esistenza autonoma dei corpi socialermedi, e dunque di assolutizzare I'autorita di
uno Stato burocratico e accentratore, sfocera nasa negli importanti frutti democratici del
programma decentratore e sindacalcorporativo dablpasmo.

Sul versante economico, poi, la critica cattolidapeofitto non era affatto rivolta, come
usualmente si crede, alla categoria del profittosén in realta gia alla base dell'economia
borghese e urbana dell'indiscussa, da parte catt@ta comunale. Quanto tale critica era ed é
rivolta, pure nei documenti papali, ali@igione, o all'idolatria, del profitto, cioé all'illegittima
trasformazione di un mezzo in fine, previa asseignaz al mezzo stesso d'una propria,
ovviamente solo supposta, eticita intrinseca, qciasil'uomo fosse fatto a misura del profitto e
non viceversa. A ben vedere, dunque, la dottrir@ako della Chiesa, la prima democrazia
cristiana e il popolarismo auspicarono piuttostdntegrazione, o, meglio, un inveramento
democratico sociale del liberalismo economico, icbe un suo superamento, o una fuoruscita
da esso; e cio fecero precorrendo, in un certooseajlissviluppi futuri dello stesso socialismo
occidentale, o, perlomeno, della sua componentenitta, risultata poi complessivamente
maggioritaria rispetto alla sinistra inalterabilrteeattestata su posizioni ‘antagoniste’.

L’ AVWIO DELLA CONCILIAZIONE CON IL MONDO MODERNO : DEMOCRAZIA CRISTIANA |,
LIBERALISMOE SOCIALISMO

Nel 1889Giuseppe Toniolo- allievo, si noti bene, diuigi Luzzatti - fondo a Padova I'Unione
Cattolica per gli Studi Sociali in Italia (gia daB84 esisteva I'Unione Internazionale per gli
Studi Sociali di Friburgo). Ma fu soprattutto c@Rerum Novarun(1891) diLeone Xlll che il
nuovo indirizzo democratico cristiano, di cui fuirma Toniolo, decollo all'interno del
movimento cattolico rispetto all'intransigentismemporalista alla Paganuzzi e al vecchio
intransigentismo sociale alla d@ravide Albertario (uomo, peraltro, aperto al dialogo con le
nuove generazioni cattoliche). L'enciclica papadretutto, risolse il contrasto, a lungo
paralizzante, tra la corrente liberista del movitoepattolico (Scuola di Liegi) e quella
favorevole a un moderato intervento statale (Scdiokngers), a favore della seconda.

| DATI DELLO SVILUPPO

Basteranno pochi dati per dar ragione dello svilugpmocratico cristiano in Italia successivo
allaRerum Novarum
- le societa operaie passarono dalle 284 del 189921 del 1897;




le casse rurali, sorte a partire dal 1892 perape donLuigi Cerutti , anche lui allievo di

Luigi Luzzatti, erano gia 705 nel 1897 (distribugteevalentemente, come le societa operaie,

nella Lombardia e nel Veneto, cioe, si noti, nolenegioni italiane piu arretrate);

nel 1895 nacquero i primi segretariati del popoloe i primi sindacati operai;

nel 1893 prese a uscire la “Rivista Internazierdil Scienze Sociali”, diretta da Toniolo e da

Mons. Talamo;

nel 1898 comparve la “Cultura Sociale” di d@amolo Murri ;

nel 1897 si formo la corrente della ‘giovane’ demazia cristiana, di cui fu organo anche “Il

Popolo Italiano” di Genova, diretto dal futuro fatdre della Confederazione Italiana dei

Lavoratori (CIL),Giambattista Valente;

nel 1900, pur gia in mezzo ai contrasti fra insigenti e ‘giovani’ democratici cristiani, il

Congresso di Roma voto il significativo o0.d.g.Tdajocon cui si autorizzava la costituzione

di unioni professionali di soli lavoratori con coitagindacali.
Fin dalProgramma dei cattolici di fronte al socialisindettodi Milano (1894), il Toniolo e la
sua Unione avevano sostenuto la necessita di cimestnformazione di unioni professionali
di soli lavoratori, quando i datori di lavoro noveasero accolto la proposta di parteciparvi. Piu
in generale non si pud non notare il carattere @naiottrinariamente integralistico e
restauratore dell'organicismo di Toniolo, rimastatisioricamente chiuso ai metodi e agli
istituti della moderna democrazia politica e sagialel timore ch'essi potessero costituire un
arduo ostacolo sulla via della riconquista cattlic

m L A DEFINIZIONE DI DEMOCRAZIA DI TONIOLO

Eppure la definizione di democrazia, data dal Tiopioltre a garantire della piena sincerita del
suo sentimento di sollecito fervore per 'elevagiomorale e materiale dei ceti piu umili, appare
gia, in prospettiva storica, ben piu avanzata dillgudel socialismo dottrinario di allora, tanto
da costituire generalmente un sicuro vaccino fonmaper la successiva generazione di
democratici cristiani. Toniolo, infatti, definiva democrazia come “quell'ordinamento civile nel
quale tutte le forze sociali, giuridiche ed econdmi nella pienezza del loro sviluppo
gerarchico, cooperanproporzionalmente al bene comune, rifluendo naéhhd risultato a
prevalente vantaggio delle classi inferiori”.

La condanna del socialismo (il Congresso di Paell®94 stabili che i cattolici dovessero
uscire dalle Camere del Lavoro antireligiose e &eadsulla lotta di classe, svolgendone le
funzioni di collocamento dei disoccupati e di tatelella manodopera e del mercato del lavoro
allinterno delle societd operaie cattoliche esisteera infatti motivata dalla ricordata
convinzione del carattere addirittura degeneratibel socialismo marxista rispetto al
liberalismo. E, cio, perché il primo, oltre a predare un ateismo radicale e militante, si
presentava nelle vesti di socialismo di Stato, @oestatalismo assoluto, in quanto teso ad
estendere la gia eccessiva, per i cattolici, aaton campo politico dello Stato burocratico e
accentratore dei liberali pure sul terreno delfexoia e della societa civile. La stessa relazione
creatasi tra poteri municipali rossi e organizzazpwlitico-sindacali socialiste, nonché tra PSl e
liberalismo giolittiano verra a breve letta daitolti in prospettiva statalista. Mentre la
rivoluzione dell'ottobre 1917 in Russia suonera@guito tragica conferma, per loro, delle piu
fosche previsioni sugli inevitabili esiti del sdgsano rivoluzionario

| L POSIZIONAMENTO DELLA DEMOCRAZIA CRISTIANA

Sia pure inconsciamente, I'intera democrazia emstisi poneva invece, grazie all'insegnamento
di Toniolo, su un proficuo terreno liberaldemoaratie riformista quando rivendicava
'autonomia della societa civile e delle forze emanche quale necessario fondamento della
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liberta, battendosi per lintroduzione di misure d#imocrazia sociale capaci di regolare e
integrare il mercato, anziché stravolgerlo. Ai miostchi, che godono della prospettiva storica,
il programma democratico cristiano potrebbe infagfpparire oggi un programma di
democratizzazione del mercato, un programma non agicapitalista in sé, bensi, piu
pragmaticamente, avverso al ‘capitalismo selvaggo’senza regole, alle concentrazioni
monopolistiche od oligopolistiche, al predominidlaelutocrazia finanziaria, ai ‘poteri forti’
incontrollati. Un programma liberista e produttteisinsomma, teso a orientare lI'economia di
mercato al fine etico dello sviluppo e della cresscmorale e materiale, collettiva previa tutela
della libertd economica e d'impresa di tutti. Ngdbca in cui i socialisti non revisionisti
teorizzavano, sbagliando, la semplificazione dicoba della societa, i democratici cristiani si
sforzavano invece di accrescere l'articolazionenenuca e sociale, convinti che nel pluralismo
e nell'autonomia dei suoi soggetti risiedesse imaragione della liberta, della vitalita, dello
sviluppo di una societa civile.

L A MODERNITA DI UNA CONCEZIONE

Intendiamoci: rimanevano nell'atteggiamento demawaristiano anche successivo a Toniolo
suggestioni integralistiche e moralismi antindadistici (intendendo, con quest'ultimo termine,
'avversione alla grande industria in quanto gemime della ‘questione operaia’, cioé dello

sradicamento, morale e produttivo, dell'artigiandeé contadino dal loro mondo tradizionale).
Guardando, pero, alla sostanza e in prospettivicatanon possiamo non rilevare la modernita
di fondo di una concezione tutta imprenditorialesaciale della proprieta e del lavoro,

concezione alla base pure del programma contadmognte ad elevare le masse delle
campagne alla condizione di produttori consapet@mite il risparmio, la responsabilita

individuale e famigliare, il rischio e il sacrifeci personali, la voglia di apprendere e di
migliorarsi (la difesa del mezzadro, ad esempioemia nel sindacalismo bianco del primo
dopoguerra tendenziale mezzo di avviamento di quiggtira all'affitto stabile e alla piccola

proprieta coltivatrice, ovunque economicamente ipdey L'azionariato e la compartecipazione
operaia (contrapposti al ‘controllo operaio’ detisdisti) s'ispiravano alla stessa filosofia, cosi
come il cooperativismo cattolico, che, rifiutandgnologicastatalista e assistenzialistica, voleva
esser frutto solo di libera scelta e di spontameéaativa dal basso. Allo Stato erano richiesti
esclusivamente pochi, ancorché strategici, inténramati, nel quadro di una concezione certo
non troppo lontana da quella del nuovo liberalissociale, a difesa dei piu deboli (‘salario

minimo’, riforma tributaria, legislazione socialelel lavoro), ma anche della liberta di mercato
e d'imprenditoria, nonché d'accesso al credito.

ORGANISMO CATTOLICO E LIBERALISMO

Come sara poi evidente in Sturzo, espressione geliaa matura riflessione cattolica sulla
dimensione statuale e politica moderne, riflessigmessoché assente, altrimenti, nel
cattolicesimo sociale, a parte I'ecceziond-itlppo Meda, I'organicismo cattolico, superata la
fase dell'intransigentismo e dell'integralismo matilerni, avrebbe potuto, in linea teorica,
conciliarsi con un liberalismo ispirato da buonsenformatore e fattosi sgombro di ‘teologie’
secolariste, pur senza rinunciare, naturalmentggdhiscismo cattolico, a riconoscere nella
persona piuttosto che nelihdividug il soggetto primo della vita associata. Avreblzgufo,
cioe, conciliarsi, I'organicismo cattolico, con liberalismo scioltosi dalla pretesa dottrinaria e
intellettualistica di costituire la filosofia dellstoria, e percio dotatosi d'un pragmatismo reso
maturo dalla consapevolezza di dover affrontare waque i problemi politici, economici e
sociali, non prescindendo dalla storia e dalla rétdi, bensi presupponendole.




In questa prospettiva l'organicismo cattolico alseelpotuto contribuire addirittura, nello
specifico caso italiano, a radicare il liberalismell'identita nazionale, conferendogli il
necessario contenuto e fondamento di valori stosdpirituali, solidaristici, senza i quali il
contratto sociale, alla base di una democraziadibe non puo aspirare a sostenersi su una
congrua e vitale ‘religione civile’. In tal sens@nsegnamento diGiovanni Paolo Il e
attualissimo: la democrazia occidentale, senzaidubkegime della massima liberta e massima
giustizia sociale finora conseguite dalluomo su#ara, senza i valori cristiani che I'hanno
originata, resta priva della propria anima, correngosi, per dirla allAugusto Del Noce nella
civilta strumentalista dell’edonismo di massa. U @ppunto, si agitanimdividui, piuttosto che
muoversipersone Un'analisi piu approfondita, compiuta in prospettstorica, e quindi al di
sopra delle rigide contrapposizioni ideologichd’dpbca (la cui responsabilita, sia ben chiaro,
non puo essere ascritta solo ai cattolici), mosteh resto che il bersaglio della critica
democratico cristiana era piuttosto — come prim&too— l'individualismo ateo o agnostico,
filosofico, che non quello economico (nei confrodél quale — ho osservato - ci si poneva il
problema etico del suo orientamento in funziongadecnon gia della sua negazione, e dunque
di una sua conciliazione con il solidarismo seremdute nello statalismo).

| L SINDACALISMO CATTOLICO E DEMOCRATICO CRISTIANO

Il sindacalismo cattolico e democratico cristiasoperatore dell'intransigentismo antimoderno,
si mostro in realta assai piu comprensivo, rispatteocialisti, delle esigenze dello sviluppo e
della cultura dell'impresa, badando bene a tenkegate le ragioni della giustizia distributiva
con guelle della crescita produttiva. La questidakke compatibilita economiche fu sempre ben
presente ai sindacalisti democratico cristiani, abreettamente individuavano la corrispondenza
esistente fra produzione da un lato e occupazioa@ibuzioni dall'altro.

Messi generalmente al riparo, grazie all'organicisiin Toniolo, dalle tentazioni dell'astratto
egualitarismo socialista, i sindacalisti dc, anclgein genere inconsapevolmente, di fatto si
muovevano in un'ottica capitalistica e liberalecaninciare dall'etica del lavoro professata
(largamente debitrice, del resto, del mito delldtaomunale). A legger bene, in sostanza, pur
guando facevano della critica anticapitalistica reiliberale, i dc in realta contestavano il
capitalismo e il liberalismo che avevano davanilii@gchi, contribuendo parecchio, nella prassi,
ma anche nella teoria, a render democratico iltakgmno liberale. | democratici cristiani, in
sostanza, si ponevano il problema di come indireza libera iniziativa individuale al bene
comune, animati in fondo da un'esigenza di razittnaconomica del sistema, bisognoso
d'orientamenti e di regole per lo stesso corretpyadicuo funzionamento dei meccanismi del
mercato. E I'economia capitalistica, va aggirsi € poi dimostrata, per parte sua, assai piu
elastica, aperta al cambiamento e riformabile dango non fosse apparso nella fase
dell'accumulazione primaria dagli altissimi cosiCigli, fase seguita progressivamente, non per
caso, da quella dell'economia del benessere dian@dscui sviluppo, intendiamoci, hanno
contribuito decisivamente anche gli esiti democmatifomistici delle lotte e dell’'evoluzione di
larga parte della sinistra.

DALLA DEMOCRAZIA CRISTIANA ALLA  CIL: MODERNITA DEL SINDACALISMO CATTOLICO

A riprova dell'atteggiamento democratico cristiam@ delineato citeremo il ruolo nei fatti
attribuito dai dc alle organizzazioni economich&redacali dei lavoratori cattolici nel cuore del
processo di accumulazione. La libera iniziativaivitthale, ovvero [liniziativa delle varie
associazioni frutto di un solidarismo anch'esserbtb sola responsabile delle conquiste e dei
successi, una volta garantite dallo Stato regolealugoer tutti nell'accesso al mercato e
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nell'intrapresa economica (un concetto dell'ugaagkh, questo, tipicamente liberale, oltreché
tipicamente cattolico sociale ed estraneo, invatesocialismo marxista), era considerata lo
strumento principe per la ricostruzione democratiehtessuto economico del ‘paese reale’, al
di la delle stesse deficienze e resistenze consivalell'imprenditoria italiana, cosi
frequentemente proclive a ricercare provvidenzeraepioni governative anche in materia
sindacale. La tutela dell'istituto familiare, itonoscimento giuridico delle organizzazioni del
lavoro, I'autonomia municipale dovevano poi costéue necessarie tappe di una progressiva
ricostruzione democratico solidaristica, dal badetla societa, dell'autorita statale, al fine, si
noti bene, di conciliare e d'integrare popolo &at e Stato nazionale, cioé al fine di compiere,
non gia di negare, il processo risorgimentale.

La scelta interventista, al momento della Prima r@uélondiale, di parecchi democratico
cristiani, inclusoGiovanni Gronchi, venne motivata con vivi accenti di spiritualitazainiana,
evocata sovente tramite il recupero Niccolo Tommaseg cioé di una parte almeno della
grande tradizione cattolico liberale, e valse aaditrare quanto ormai radicato fosse, nella
componente piu avanzata del movimento cattolid@ite, il sentimento risorgimentale. E pure
le motivazioni addotte a sostegno delle propri¢ des dc neutralisti, coméchille Grandi,
espressero un sentimento patriottico del tutto rdivedal pacifismo internazionalista della
sinistra socialista. E basterebbe questo per sweridelle accuse di antimodernita rivolte alla
funzione svolta dal movimento cattolico nella siggdstunitaria del nostro Paese.

L A GENERAZIONE “ SINDACALISTA "

Con la generazione sindacalista de§turzo, dei Grandi, dei Valente, dei Miglioli, dei
Gronchi, deiMartini , dei Cappi I'organicismo sociale cattolico s'era ormai fatémnocratico e
moderno, teoricamente fondato da Sturzo sullaaealpitalistica della divisione del lavoro. Nel
1907 nacque il SIT (Sindacato Italiano Tessile)umsettore dove i cattolici manterranno la
prevalenza sui socialisti, e in un settore tradialmente legato all'esportazione e quindi
d'orientamento liberista, un settore al di fuori sistema giolittiano di protezione e sussidi alle
organizzazioni socialiste e dintese piu 0 meno sottobanco con esse. Tale sistemae
naturalmente sempre denunciato con vigore dai satdhianchi, che fecero della battaglia per
la parita con i socialisti uno dei punti principdél loro programma. Il riconoscimento giuridico
delle organizzazioni sindacali e del relativo pdsmppresentanza doveva in tal senso costituire
anche lo strumento per garantire ai cattolici laspnza nel Consiglio Superiore del Lavoro e
nelle relative Commissioni provinciali, organi tusllora monopolio dei socialisti, d&iolitti
guasi predestinati al ruolo di unici rappresentdetimondo del lavoro.Al 1911 gli organizzati
cattolici ammontavano a 104.614, pari al 12% dédlia forza sindacale italiana, con tendenza
alla stabilita degli iscritti (le organizzazioni@aliste, invece, presentavano un andamento piu
ciclico). Nel 1915 le casse rurali cattoliche castiano piu dell'80% del totale e avevano oltre
100.000 soci. II 1° maggio 1914 Grandi e Migliolroposero ai socialisti di celebrare
unitariamente la Festa del Lavoro, ma questi afiomo. Alla battaglia per il riconoscimento
della propria identita, riaffermata peraltro a f®mdi socialisti, anarchici e repubblicani con
grande fermezza, i sindacalisti dc unirono infaptiella per l'unita d'azione nella pluralita,
battaglia che gia poneva la questione dell'autoamsidacale, cioé dello svincolamento delle
organizzazioni del lavoro dalle sudditanze pafigice pure dalle utopie palingenetiche della
societa, poi rivelatesi tragiche, per restare ieveal solido terreno, piu confacente allo stesso
metodo sindacale, d'un riformismo pragmatico, attfedeticamente ispirato.




GLI OSTACOLI DEL SINDACALISMO CATTOLICO

Sul versante del persistente antisindacalismo lzaifadi contro, merita ricordare che, ancora
nel 1914, il padre gesuit®lonetti attacco sulla “Civilta Cattolica” il sindacalismmianco,
contestandone duramente la legittimita e condarmamulincipio stesso della ‘resistenza’. E cio
nonostante la riaffermata fedelta del sindacalis@auolico al principio della collaborazione di
classe, sia pure non piu intesa nei termini detabgismo corporativo, quanto in quelli di un
moderno interclassismo.

Ma un altro pericolo, di segno opposto a quello menzionato, si presento sulla strada del
sindacalismo cattolico: I'ostacolo rappresentatocita che potremmo definire “integralismo
operaista”, ostacolo chéturzo, con la fattiva collaborazione dGronchi, s'incarico
opportunamente di rimuovere senza indugio e seaggmessi. L'integralismo operaista si
manifesto essenzialmente sotto due forme. La pfim@pstituita dal pansindacalismo GiB.
Valente, che tendeva a identificare la volonta popolane kanondo del lavoro e dunque ad
assorbire nel sindacato le funzioni della politica.seconda fu costituita dal populismo mistico
di Guido Miglioli, che tendeva a risolvere I'imp&gavangelico nella dedizione alla causa dei
lavoratori, con un messianismo infine nocivo alretio rapporto fra religione e politica, fra
cammino di salvezza e riscatto sociale, fra reggleste e giustizia terrena.

Valente, primo segretario generale della CIL (Confedenaittaliana dei Lavoratori), venne
sostituito daGronchi, d'accordo corSturzo, al | Congresso nazionale della confederazione,
tenutosi a Pisa dal 29 al 31 marzo 19®glioli fu invece combattuto e sconfitto nell'aprile
successivo, al Congresso di Napoli del PPI (PaRpolare Italiano), nel corso del dibattito
sulla relazione dMario Augusto Martini in tema di politica agraria del Partito. Il defote
organizzatore contadino toscano propose al Comgnaesa formula d'esproprio della terra per
utilita sociale (non piu solo pubblica), fondatayece che su basi centralistiche e generali, su
una valorizzazione effettiva delle rappresentaremito-sindacali delle classi agricole delle
varie regioni e percido su un ampio decentramentisoimale in materia di assetti agrari, si da
conciliare, allaSturzo, necessita redistributive ed esigenze della priodez diverse appunto da
zona a zona. La ben piu radicale proposta dei atiglidi un esproprio a semplice richiesta
contadina, sia pur sempre previo equo indennizean® alfine battuta per 27.609 voti contro
106.769. E fu la vittoria del carattere laico, fddemocratico e di interclassismo sociale
moderno del Partito Popolare e della stessa CIL.

LA CRESCITADELLA CIL

Quest'ultima era nata nel marzo 1918 a Roma, raggndo nel breve volgere di tre anni
1.195.000 soci di cui 944.812 contadini (la CGdéljastesso periodo, consegui un massimo di
2.200.000 soci, di cui 889.085 contadini). | bianobnservarono la maggioranza fra i tessili e,
nel mondo contadino, primeggiarono tra i mezzagrinegenere, dove prevaleva la piccola
proprieta contadina (come nel Piano di Pisa). Ant@nea Miglioli rimase, fino alla vittoria
fascista, il piu forte leader sindacale dei brauttidelle grandi aziende agricole. Il programma
confederale prevedeva la riforma agraria e deii padtonici nell'interesse, si noti, della
produzione e del lavoro nazionali; un decisivolgyilo della legislazione sociale e assicurativa
da coordinarsi con l'organizzazione del collocamentl sostegno ai disoccupati; I'avvio di una
seria politica di edilizia popolare e d'istruziopefessionale; I'introduzione la piu ampia del
contratto collettivo con i minimi salariali e i ngsi d'orario, le otto ore lavorative e il sabato
inglese, listituzione di organi arbitrali per imfitti del lavoro; il riconoscimento giuridico dei
sindacati e la riforma delle rappresentanze siridecaenso proporzionale al loro peso e contro
il monopolio socialista negli organismi del lavoeonei consigli di amministrazione delle
aziende statali (come Poste e Ferrovie); la pdiiti&attamento fra uomo e donna sul lavoro;
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I'autonomia e l'unita sindacale con esclusione idagbperi politici; I'lnternazionale bianca e la

tutela dei lavoratori emigrati.

La CIL sosteneva poi il progetto di riforma tribtiga con progressivita dell'imposta, del PPI,
nonché propugnava la riforma del Senato sulla bakgrincipio della rappresentanza organica.
Quest'ultimo concetto fu ben chiarito Haigi Sturzo nella sua relazione sul decentramento
regionale al Congresso di Venezia del PPI (20-&3%o¢ 1921). Il segretario del Partito preciso
allora che il Senato doveva trasformarsi nell'oogappresentativo dei corpi sociali intermedi, a
cominciare dalle organizzazioni professionali, @afunicipalita, dalle regioni, dalle accademie,
insomma dalle comunita di vita dei singoli cittadie ci0 non in sostituzione, bensi a

integrazione, della volonta popolare espressaigaiitente, tramite il suffragio universale e i

partiti (cui per Sturzo correttamente spettavaihpito della sintesi politica tra le aspirazioni e
gli interessi dei vari settori sociali), nella Camelei Deputati, considerata dai popolari in ogni
caso il cuore del sistema rappresentativo-parlaamentCome si vede, dunque, il maturo
organicismo del PPI e della CIL era ormai lontamtiednostalgie del corporativismo cattolico

medievale, avendo assunto vesti pienamente moddineraldemocratiche.

|L FASCISMO E L' ILLUSIONE NEO CORPORATIVA DELLO STATO CATTOLICO

Purtroppo, tuttavia, rimanevano ampi settori dehdw cattolico irriducibilmente avversi alla
democrazia liberale, come si vede dai consensitgodquesti ambiti dal regime fascista e dal
suo corporativismo. Nel clima della Conciliazioned@l'ordinamento corporativo larga parte
della chiesa italiana, a cominciare dal Sommo Rigetee dalla grande maggioranza
dell'Episcopato, si illuse che col fascismo potessere attuata una riforma cattolica dello Stato
e della societa, fondata sui principi della dotirgociale della Chiesa. l@uadragesimo Anno

di Pio Xl (1931), gia successiva ai grandi contrastlinterpretazione del Concordato, e in
particolare sull'educazione dei giovani e sull’AmoCattolica, si propose in tal senso si come
un richiamo e un ammonimento al fascismo per umeetta, diciamo cosi, lettura e attuazione
dei principi corporativi cattolici; ma con cio ssesconfermo, pur nei distinguo, l'illusione di cui
sopra.

L'Universita Cattolica di Milano si distinse in qi®pera di teorizzazione dello Stato
corporativo cattolico, giudicato superatore dediidualismo liberale e del classismo socialista.
Merita rilevare che proprio a tale orientamentgensiero si formarono i futuri ‘professorini’
della sinistra democristiana, cioBpssetti La Pira e Fanfani. La loro cultura corporativa,
diversissima dalla formazione della dirigenza déll,Paffidava le sorti di una gestione
dell'economia e di un riformismo sociale cattolai’iniziativa dello Stato e della mano
pubblica, muovendo dalle istituzioni alla sociezdon viceversa. Il loro successivo passaggio
alla democrazia avvenne poi, dato del resto comallaggenerazione democristiana del secondo
dopoguerra, per le vie della cultura cattolica éese della ‘terza via’, alla cui luce fu pure letto
e interpretato il keynesismo, cosi come lo eraostat fondo, il New Deal rooseveltiano.
Avvenne, ciog, tale passaggio, per vie ancora wita\ben diverse da quelle proprie del
popolarismo e della CIL.

UN’EVENTUALE ‘AZIONE SOCIALE CRISTIANA ' OGGI

Non e certo compito dello storico predire il futufdé e possibile, ovviamente, derivare dal
passato suggerimenti comportamentali per I'avver®reprio la consapevolezza storica, anzi,
vaccina — o dovrebbe vaccinare — contro similifighe. Oltretutto questo mio intervento si
arresta, piu 0 meno, al momento conclusivo delimgrparabola evolutiva del movimento




cattolico italiano. Occorrerebbe, per una riflessi@piu matura, analizzare il lungo periodo del
secondo dopoguerra, cosi ricco di articolazioni,ddilettica, di fermenti, di sviluppi, di
evoluzioni, di innovazioni e, magari, perché negyrldi deviazioni, di abbagli, di errori, di
divisioni. Viviamo, peraltro, in una fase di disincanto idegitm (a dire il vero: non solo
ideologico), seguita al crollo di tutti i totalitesmi del secolo scorso e al venir meno, per
fortuna, dopo tante tragedie, della fiducia nel@pacita salvifica della politica, concepita con
la P maiuscola e come fenomeno totalizzante. @li fdbbricati dai sostenitori della ‘morte di
Dio’ sono tutti irrimediabilmente crollati, rivelado la fragilita intrinseca delle ‘religioni’
secolari e secolariste; e la ricerca di un ubi cistam, di una prospettiva nuova, di un senso,
prima di tutto morale, del vivere in generale, ¢ dgere civile in particolare, € oggi, piu che
mai, di grande attualita.

Da questo punto di vista ho ritenuto proficua, @ridh tutto per me stesso, una rilettura forse
non convenzionale — e che spero non troppo indigestella vicenda dell’Opera dei Congressi,
di Toniolo, della prima democrazia cristiana, dir@b e del Partito Popolare. Perché da quella
vicenda — al di la e al di sopra di quanto in essestalgicamente caduco e indissolubilmente
legato all'irresuscitabile temperie storica delbep — emerge, in conclusione, una tensione a
servire lo sviluppo e la crescita del’'uomo, a coomre dal piu umile, che, se si traduce in
scelte operative diverse, rimane unitaria, e anmaj nell'ispirazione valoriale, nella tensione
etica, nella vocazione al servizio. Perché tramexiito — tipico il caso di Toniolo — dall'assoluta
certezza che “Dio e ben vivo e abita in mezzo &, moche proprio per questo, anzi solo per
guesto, il destino del’'uomo non pud e non deveeres$ingiustizia, la miseria, la morte, e
neppure il vuoto morale, la privazione di sensadoallore esistenziale dell’edonismo di massa
della societa opulenta.

Liberta e solidarieta per la crescita e lo svilugfmila persona umana e della societa civile:
questo il lascito per un*azione sociale cristignehe abbiamo ereditato da Toniolo e dal
cattolicesimo socialéA noi il compito di decidere se accettare la sfitigrofessare un impegno
sociale cristiano certo nella laica diversita e laelibera dialettica delle opzioni politiche, ma
pure nella consapevolezza fruttuosamente unitarehdsa di collaborare, con varieta laica di

materiali e funzioni, alla costruzione di una casanune.
[ ]
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TRA DEMOCRAZIA MAGGIORITARIA E DEMOCRAZIA INCLUSIVA
IL RUOLO DEI PARTITI, DEI SINDACATI, DEI MOVIMENTI

*  GASTONE SIMONI (Mons.) — Collegamento Sociale Cristiano

e GIUSEPPEACOCELLA — Universita di Napoli

» ANTONIO AGOSTA — Universita di Roma Tre

*  MAURO MAGATTI — Universita Cattolica del Sacro Cuore di Milano
* FRANCESCOBONINI — Universita di Teramo e LUMSA di Roma

San Miniato

| reperti della necropoli di Fontevivo, le lapitk, sculture di marmo, i bronzi e i mosaici ritravdagli
scavi in varie localita, tra le quali MontecalermeéMotappio, testimoniano le origini di San Miniato
nell'epoca etrusco-romana. Dapprima fu colonizekialegionari di Augusto, poi stazione militare col
nome di "Quarto”, ma solo in seguito all'invasiche Longobardi, divenne un borgo e nel 783, vi
costruirono una Chiesa dedicata al martire San dbnidal quale prese poi il nome la citta. Nel 962
I'lmperatoreOttone | fece costruire il castello, e vi costitui la sel@e Vicari Imperiali, con giurisdizione

su tutta la Toscana. Fu anche residenz8aiifacio, marchese e vicario dell'imperatore, nhonché padre

della contessaMatilde, nata a San Miniato, presumibilmente nel 1046 ri \faperatori germanici
visitarono la citta e vi si trattennero, dimorandell'Imperiale Paolagio (oggi vescovad®ederigo
Barbarossa nel 1167 e 1178Enrico IV nel 1184, 1186 e 1194ttone IV nel 1209. Oltre agli
imperatori, San Miniato ha ospitato anche tre soRamitefici e vale a dir6regorio V nel 996 Eugenio

IV nel 1434 &Clemente VIl nel 1523. Nel 1211 giunse sul colle sanminiatese Francesco d'Assisi

di ritorno da Pisa, e vi fondo lo storico e monutaé@convento.

Durante lI'epoca comunale, il borgo, di correntebgliina, ottenne consistenti privilegi dall'impenast
Federico Il, che intorno al 1236 fece costruire opere di difedlitare tra le quali la Rocca dove, secondo
gli storici, fu improgionato e mori Pier delle Vigrcancelliere di Federico. Dal secolo XlI°, San lia
comincio a reggersi con propri magistrati e fu goita nelle lotte scoppiate tra le citta vicine skguito

al crollo della potenza di Pisa ghibellina (1284 quale la citta si era appoggiata, i sanmisiaurono
poi sottomessi d&€arlo d'Angio, al cui dominio si ribellarono per costituirsilibero comune. Nel 1291
entro a far parte della lega guelfa fino a che fooano assimilati dalla Repubblica Fiorentina.

Si ribellarono perd anche a questa nel 1370 e 3@h.1L a citta subi due assedi dei Fiorentini earnd,
nel 1530, da parte degli spagnoli di Carlo V, codaa dal duca d'’Amalfi. Essi occuparono la citt&’il
Febbraio 1530, ma ne furono ricacciati il 1° Noveenbello stesso anno fancesco Ferruccj e che
inalberd di nuovo sulla torre la bandiera giglidila Repubblica Fiorentina. Quando, sa@rlo V la
Citta del Giglio cadde, San Miniato fu sottomeskB@caAlessandro dei Medicied entro in seguito a
far parte del Governo Granducale. Sotto i granduobm la potente famiglia dei Grifoni, divenne una
delle piu importanti cittd della Toscana Mediceal M620Maria Maddalena d'Austria, moglie di
Cosimo I, chiese ed ottenne dal marito il benestare ack®&an Miniato fosse chiamata Citta e ottenne
dal Paparegorio XV l'autorizzazione affinché la citta diventasse sezkeovile.

D
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IL VALORE DELLA DEMOCRAZIA

Eun impegno a pensare quello che deve contraddistiege ore che stiamo
passando insieme. Abbiamo chiesto l'aiuto del Signora confidiamo che la
coralita dei nostri interventi giovi alla maturazeodi un pensiero piu compiuto
possibile intorno al tema di questa Tre GioAartiti, Sindacati e Movimenti:

nuove forme di partecipazione sociale e politica

Introdurro questa riflessione corale con la premaohe degli esperti di questa
mattina. Ma prima parto da una premessa. Se sdguala vicenda dei rapporti
tra Chiesa, movimento cattolico e democrazia inlialtae in Europa
dall’'Ottocento ad oggi, a me pare di notare untastirparadosso felice.

Lo pensavo anche durante lo svolgimento della tec&ettimana Sociale a
Bologna.

® || “paradosso felice”

Il paradosso felice consiste nel fatto che mentl'Gttocento, anzi
praticamente fino al magistero Bio XlI, c’e stata una difficoltd nel nostro
mondo ad accettare la stessa parola democraziac@me oggi la intendiamo,
essendosi essa presentata in particolare nell'meeezliberale-liberistica-
illuministica dell'Ottocento e nelle istanze e rieggiti del socialismo. Bisogna
prendere atto che non siamo stati noi i primi dgpardi democrazia almeno in
senso politico moderno. Ma alcuni di noi hannogtarl Penso ad esempio ad ul
Lacordaire, che diceva di voler vivere da cristiano peniteatala liberale
impenitente (allora liberale voleva dire democrticMa a parte alcune
personalita e alcuni filoni di pensiero, il grosia popolo cristiano ed anche de
movimento cattolico ha scoperto il valore della demzia, come metodo
indiscusso ed eticamente valido della vita delléspsolo con una certa fatica.
Ma ecco il paradosso felice: sono proprio colore bhnno avuto fatica a far
discernimento nella realta della democrazia moderoasi come si e
storicamente presentata, che da tempo — e oggham® particolarmente cura.
Come cattolici e movimento di cattolici ci sentignaonostro modo e con il
nostro contributo, con la nostra identita, “guaniliadel benessere della
democrazia, convinti del valore etico della coniigae fra stato di diritto e
democrazia. E un paradosso felice. Noi siamo gedgoupati € pensosi per lg
sorti della democrazia, per la sua tenuta sostiEnzier la sua crescita nella
direzione di un maggior coinvolgimento delle peesendei gruppi nella sua vita
perché pensiamo che a questo corrisponde il bdleesieieta. Anche se siamo
convinti non di rado la parola “Democrazia” € stath € strumentalizzata da
interessi ideologici, economici, politici nazionalinternali. Proprio per questo,
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anzi, crediamo che lispirazione cristiana (nellea ienezza) sia la piu vera speranza per la
democrazia.

® |l “disagio” dei cattolici

Dopo questa premessa, credo che anzitutto si delebaere atto del valore della democrazia e del
fatto positivo che viviamo in un assetto democmatiella vita civile e politica. Perd questo non
basta. Contemporaneamente a questa presa d'atialdet e del fatto della democrazia, tanto piu
autentica quanto piu coniugata all'ispirazione t@msa, dobbiamo constatare un disagio presente
nella vita democratica. Perché? Forse perché taltiio del nostro sistema democratico la presenza
politica dei cattolici si € dispersa ed € in affadrNo, il problema non nasce dal fatto del nostro
disagio attuale, almeno non deriva solo da questo.

Ci sono piuttosto alla base elementi oggettivi. riB3p un pensiero opinabilissimo — e con uno
slogan — a proposito degli anni che stiamo viveddpo la crisi della democrazia cristiana e dopo
I'introduzione di nuovi assetti istituzionali ededtbrali in Italia. Penso che siamo passati da una
democrazia degenerata ad una democrazia diminuita.

Ma a parte le mie tesi discutibili, mi pare che sjoepensiero si sia riscontrato nella Settimana
Sociale di Bologna.

Leggo il numero 12 del documento preparatofldodierno stato della democrazia, nel nostro
Paese ma anche in altri Paesi occidentali, preseagpetti di somiglianza a questa situazione
negativa descritta nel numero 11. Il venir mendeadélites democratiche tradizionali, dovuto alla
profonda crisi dei partiti, e la selezione dellasse politica attraverso forme di cooptazione legat
a precisi interessi, nonché la disaffezione pepdditica da parte della gente, disaffezione che é
frutto di una grande diffidenza, in parte imputabdi frequenti scandali che si sono verificati in
tempi pit 0 meno recenti, mentre da una parte corca delegittimare il sistema rappresentativo,
favorisce dall’altra la tendenza a passare soprée akgole e alle procedure della politica e ad
assumere comportamenti ispirati al qualunquismmldgico e al pragmatismo”.

Si parla quindi della profonda crisi dei partitdella partecipazione prima ancora della svolta dei
primi anni 90, nonché della selezione successiefladclasse politica attraverso forme di
cooptazione legate a precisi interessi e dellaffédane da parte della gente, indipendentemente
dall’'esito delle tornate elettorali.

® | a democrazia “inclusiva”

L’esito di tutto questo e I'attestarsi del sistestgposizioni di democrazia maggioritaria, altraacos
dalla democrazia “inclusiva”, dimensione costitatigi una democrazia compiuta, che si rivolge
indistintamente a tutti i cittadini, non esclusiaro che compongono la minoranza, dei quali non
solo si riconoscono i diritti fondamentali, ma ®iercano le forme di un costante confronto con le
istanze di cui essi sono portatori. Naturalmente, per democrazia maggioritaria non si intende
solo la democrazia connotata dal sistema elettorabgygioritario, ma quella democrazia
maggioritaria nella quale chi é eletto capo veddtipligati i suoi poteri, mentre chi rimane
minoranza, e tutto il corpo sociale nelle sue vart&olazioni, ha minore possibilita di esprimegsi
incidere. Questo linguaggio che probabilmente de@usso in questo seminario sia dai relatori che
da coloro che vorranno intervenire. In ogni modaakio anch’io democrazia inclusiva la
democrazia non escludente, quella che da la pbi&sithi partecipare anche alle minoranze, magatri
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anche alle piu piccole tra queste, a differenzandi democrazia maggioritaria che si accontenta di
eleggere una maggioranza che governa facendo aaeda@artecipazione attiva delle minoranze.
Tutto cio per dire che il disagio esiste e siama akerca di nuove forme politiche. Anche il
dibattito sui sistemi elettorali, che non e affatessato nell’agora politico-sociale italiana, datna
guesto. Coloro che sono sicuri e contenti dell&#wsistema istituzionale-elettorale, non so quanti
costituiscano la maggioranza nei due schierametitigh attuali, e comunque molti, nei due poli,
non sono soddisfatti.

® Far crescere la partecipazione

C’e un secondo punto. Se questa € la situazionattedzzata dal disagio nei confronti del sistema
attuale, allora e chiaro che sono sottointesi usidéeio e un auspicio: come far crescere la
partecipazione? Come rinvigorire la sostanza aldlaocrazia? Come fare crescere l'interesse della
gente non solo nel momento elettorale, ma nel dexordinario della vita democratica italiana?
Come contribuire a far sentire piu coinvolte lesoere e i gruppi della polis ai vari livelli? Come
assicurare un benessere alla democrazia? Comessegnarsi a ridurla a qualche sistema formale
a cui non corrisponde una sostanza nel sentirepdofdella gente e nell’agire conseguente?
Arriviamo cosi ad un altro punto. Bisogna far cbmra sulla situazione attuale, rendersi conto qual
e la situazione presente, cercare di descrivediecapirla. Capire in che modo i partiti, i sindaea

i movimenti assicurano o meno nuove forme di pgtione sociale e politica che abbiano
sostanza democratica e partecipativa. E quindi ssaci& una comprensione, la pill oggettiva
possibile, della situazione di fatto. Quale vecib&tengono le certezze dei bipolaristi e i pessimis
degli antibipolaristi? Hanno piu ragione coloro pquali oggi c’é pluralismo e democrazia o quanti
sono propensi a dire che, piu che pluralismo, a&idmo? Quale la realta effettiva che sta dietro a
nomi come maggioritario, proporzionale, uninominaleltre declinazioni? Cosa é accaduto e cosa
avviene sotto i nostri occhi nel dinamismo delesist democratico attuale, che da una parte resta
pur sempre democratico e dall’altra corre dei fiseh nuovi scenari e di fronte ai nuovi poteri gia
livello locale e nazionale che mondiale? E’ vere @sistono questi rischi per la democrazia o si
tratta di paure infondate? E’ vero che c’é una ibi#a di svuotamento della democrazia? E’ vero
che, vinte le dittature politiche classiche, stiaaifsontando altre forme di potenza che possono
limitare I'esercizio vero della responsabilita dematica di tutti? Bisogna rendersi conto della
situazione.

® Distinguere il popolo dalla massa e dall’aggregatatomico

Affrontando un quarto punto, ripeto che siamo e$sati, condividendo piu o meno il disagio
presente, al miglioramento della partecipazione abeatica. Cio per due motivazioni. Intanto
parlare di democrazia significa parlare di popabingolto nell’esercizio del suo governo che lo
governa, e parlare di popolo significa parlare rth vealta che e opposta alla massa indistinta, dove
il piu debole perde e il piu forte vince o stravendove gli interessi forti rischiano di condizioma
eccessivamente il libero svolgersi delle respottisabParlare di popolo non vuol dire parlare di
massa, né parlare di individui isolati. Tra l'altfdividualismo “privatistico” e favorito anche
dall’'eccessiva forza di coloro che detengono iepet

Mi viene spesso di ripensare a tal proposito a fuase che si trova a proposito delle guerre
nell'opera di Sallustio sulle guerre dei RomanitcorGiugurta e che e riferita proprio all'esercito
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romano vincitore: “ubi solitudinem faciunt pacenilget”, cioe “dove hanno fatto il deserto dicono
che é arrivata la pace”. Insomma, ci puo essere, ggnocrazia formale, ma non il coinvolgimento
e il cointeresse della gente. La politica € di g&unificante, altrimenti c’e il caos nella socjetea

puo esserlo in maniera non democratica, non risgeettdelle persone, dei gruppi, della
partecipazione e della responsabilita dei sindai.democrazia fa si che l'unificazione non sia
frutto di prepotenza. Chi ha cura del popolo ediere la sua partecipazione non puo non avere a
cuore la democrazia, ma una democrazia sostanesaieata in valori veri, condivisi e strutturata
in modo da superare crisi e degenerazioni.

Ma c’é un’altra motivazione piu profonda specifiearte cristiana, che sorregge la nostra cura
della democrazia. Non dimentichiamo una parolaiatezdella grande costituzione conciliare sulla
Chiesa: il popolo di Dio € principio e strumentaudita e di riconciliazione di tutto il genere uroan
(cfr. Lumen gentium1). Il che ha ovvie ripercussioni e accende doserpreoccupazioni —
nell'orizzonte del bene comune — in ordine alla\pblitica, il cui ideale é il massimo di coesione
attraverso il coordinato e libero apporto di tugicco perché il movimento dei cattolici nella stiie
non puo che essere finalizzato, non tanto a rdegjliun potere tra i poteri, quanto a favorire la
partecipazione generale delle persone. Credo @piprcome cristiani dobbiamo preoccuparci che
la democrazia sia un esercizio della vita politedla da coinvolgere le persone, i gruppi e il popol
nella sua varia e unitaria articolazione: un egeraiella vita politica da parte dei governanties d
governati, animato — ecco il nostro specifico dbotio - dall'ispirazione cristiana, che é la
fraternita declinata nelle varie forme laiche dgéatecipazione, delle strutture e delle istituzieon
che &, al tempo stesso, la verita sull’'uomo e tvis@nza umana in tutte le sue dimensioni.

"  Alimentare gli ideali

Accenno a un’ultima nota. Se e vero che molto distpi ricerca di un rimedio da trovare al disagio
della democrazia, di questa ricerca di una correzielle cose e di un miglioramento dell'assetto
democratico, nel senso di una maggiore democraiegpata e sostanziale, e se € vero che molto
e affidato al momento istituzionale e da quelloileivnon possiamo non dimenticare che piu
necessario ancora & l'alimentazione permanente iieglli etico-sociali tra la gente. E vero: c’é
una circolarita virtuosa tra ricerca di migliorrignenti istituzionali e partecipativi e alimentazéo
degli ideali. Ma quest’ultima & fondamentale. @ita di un fatto culturale, spirituale, morale,ldel
diffusione nel popolo del senso dei fini e dei vativili. Se c’@ questo, allora c’e la passion, |
cura, l'impegno, l'antidoto allladdormentamento ldelcoscienze e delle responsabilita. Far
rinascere questo interesse per la citta e almeaaeria misura di passione civile — di ispirazione
umanistica e cristiana insieme — mi pare sia I'tiwe di fondo anche di queste nostre giornate. Il
movimento cattolico, che noi vogliamo far crescemilatare, trova in questo un aspetto essenziale
della sua missione.
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LE RAGIONI MORALI DELLA DEMOCRAZIA

erchero di illustrare solo due punti. Il primo sigrroga sulle ragioni morali

della democrazia e sul principio di maggioranzasekcondo riguarda i
caratteri essenziali dei regimi democratici ed ienttale tema della
rappresentanza, e quindi del ruolo di soggettiadiooi politico-sociali, come i
partiti o il sindacato.

= |e ragioni morali della democrazia ed il principiodi maggioranza

» La superiorita morale della democrazia € un’espyaeggia rintracciabile in
guel fondamentale testo del pensiero democrati® &€hla Democrazia in
Americadi Tocqueville. Questi, che nelle sue letterd.auis de Kergolay o a
Gustave de Beaumont esamina con franchezza tutti i limiti rinvenibili
nell'esperienza della democrazia, dichiara serszrve che la democrazia deve
mostrare caratteri indubbi di superiorita moraleseeogni altra forma di
governo, e da cio essere riconosciuta. Si trattmmdema che nel nostro tempo ¢
stato spesso ribadito ed indicato come ineludibigita. L'esperienza del
Novecento e sembrata del resto dar ragione a qpestupposto relativo alla
superiorita morale della democrazia. | totalitarische hanno costituito la
tragedia del Novecento, la modernita stessa - g®ezza i vincoli con il
fondamento etico-religioso della politica, donamg@otamente ad esso autonomis
e responsabilita, ma ponendo nel contempo il gpaeblema della amoralita (se
non della immoralita) costitutiva della politicassa e della legislazione — hanng
portato al centro della riflessione I'essenzialedalella responsabilita, indagato
nel cuore stesso del Novecento e della crisi delaasetto politico-sociale da
Max Weber, che ne richiamd esplicitamente il peso nellardefine stessa
della politica. Il problema dei metodi e dei meean i quali accertare la “verita”
della volontd generale - evidente ed irrisolto maistallino pensiero
rousseauviano - e divenuto il problema stesso deltara e della praticabilita
del sistema democratico.

= “Volonta di tutti” e “volonta generale”

 Rimane in ombra, e giRousseaunel Contratto Socialene sottolineava la
preoccupante ambiguita, il nodo rappresentato attéd the la “volonta di tutti”
non coincide con la “volonta generale”, giacché sfjudima contiene una
gualita eminentemente etica che non necessariaraeatenpagna la decisione,
anche quella adottata all'unanimita, mentre distenda deliberazione presa -
anche se con una risicata maggioranza - che presantontenuto etico
riconoscibile. La decisione unanime potrebbe — geveousseau — essere nient
altro che la somma di egoismi particolari. Questdiguita e rimasta irrisolta,
rappresentando un dilemma destinato a tenere pearpente in sospeso le sorti
della democrazia. Cosicché il tema della natureaetiella democrazia deve
sempre essere suscitato e riproposto come il sablggna fondamentale da
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Su questo versante nasce il disagio di cui Monsio8i ha parlato, perché é evidente che il
carattere moderno della politica (o il caratterdadgolitica moderna), apertamente dichiara che non
e consentito collocare la politica ed i suoi trdivagl piano della ricerca del bene.

* |l tema é assai dibattuto (si pensi alle riflessidnRawls, Taylor, Habermas, per non dire
d’altri), ma non € in questa sede possibile entraten ambito, quello del rapporto tra giusto edgen

e quindi del significato dei valori per I'azionelpica e sociale, che non potrebbe essere affrontat
“a colpi di accetta” come la limitatezza del tengpaostra disposizione consente. Il bene non puo
essere nell’evo moderno compito ed obiettivo deilédettica politica, perché esso comporterebbe il
presupposto di una radice etica comune, il cui &omehto unitario ed indiscusso non € rinvenibile
nella societa pluralista disegnata dalla moder®igxo la politica - alla ricercamenodel giusto -
non pud non argomentare intorno al bene, per peffimcemente deliberare. Qualunque carattere
deliberativo della politica, ed in specie nei regdemocratici, non puo trascurare di argomentare
intorno al bene - anche quando dichiari di dovinsitare ad un percorso puramente procedurale
che conduca ad una decisione condivisa quale ehegsacché I'eguaglianza, che sta a fondamento
della democrazia, va intesa perdo come eguagliaezpattecipanti, e non puo essere I'eguaglianza
delle ragioni (quali che siano) che i partecipateissi portano nella discussione. Questa distiezion
€ spesso misconosciuta, generando il grande equigloe accompagna il dibattito sui valori in
politica.

= Eguaglianza e democrazia

 Gia in Tocqueville il tema dell'inarrestabile sviluppo dell’eguaglmn come cuore della
democrazia €non riesco a credere che Dio abbia spinto, ormaindolti secoli, due o trecento
milioni di uomini verso I'eguaglianza delle condiai, per farli ritrovare nel dispotismo di Tiberio

o di Claudio lettera del gennaio del 1933 auis de Kergolay) rinvia apertamente alla possibilita
che vengano portate sul terreno della politicaetlégtposizioni, ma senza che questo significhi che
tutte le posizioni siano assimilabili e apprezazaipilegual misura, tanto € vero che nel Capitolo
settimo del libro secondo delemocrazia in Americdocqueville sottolinea chee nell’essenza
stessa dei governi democratici che il dominio deflaggioranza sia assoluto, poiché fuori della
maggioranza nelle democrazie non vi & nulla chespaossistere», benché, se e solo la presunzione
della superiore saggezza del numero che rendantymio di maggioranza un «impero moralda
democrazia cova in sé il rischio terribile di I¢égiare una effettivéirannidedella maggioranza

Lo stesso Tocqueville rispondeva che I'unico critgrer salvare la democrazia dal cadere in questa
tirannide - esercitata, a differenza delle dittatuattraverso il rispetto di tutte le procedure
democratiche - risiede nell'ancorare le decisiogliad maggioranza ai fondamenti etici ispiratori
delle decisioni, che legittimano la superiorita ateral di Ia del mero criterio numericeQuando
dunque io rifiuto di obbedire ad una legge ingiystan nego affatto alla maggioranza il diritto di
comandare: soltanto mi appello non piu alla sovtardel popolo ma a quella del genere umano»

= La critica del principio di maggioranza

* Indispensabile compagna dei regimi democratici,qden non pud non essere la critica del
principio di maggioranza. Tocqueville adopera esgmi bellissime, per descrivere la
consapevolezza di non ritenere mai scontata lawstagdella democrazia, in una sua lettera del 21
febbraio 1835 d&ugéne Stoffels“A coloro che si sono fatti una democrazia ideateme sogno
brillante che credono di poter facilmente realizdro inteso mostrare che avevano rivestito il
guadro di falsi colori. E che il governo democratida essi preconizzato, pur procurando dei beni
reali agli uomini che possono sopportarlo, non haaitti elevati che la loro immaginazione gli
attribuisce. Che del resto questo governo non psiesersi se non a certe condizioni di lumi, di
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moralita privata, e di credenze, che noi non ablmaaffatto, e che bisogna invece contribuire a
creare prima di trarne le conseguenze politich&ale continua ricerca del vero nelle possibilita
della democrazia & possibile solo passando atsauer critica del principio di maggioranza. |l
principio di maggioranza e un metodo ineludibile pesumere decisioni che si desiderano giuste
nei regimi democratici, ma non ¢ il criterio paramoscere la sostanza del bene. Questo € il grande
equivoco: che la maggioranza sia di per sé pareatlel bene (non aggiungo l'aggettisomune
per non entrare in un’altra discussione compled3agsiamo, invece, concordare sul fatto che il
principio di maggioranza possa consentire di stabdio che € benper la comunita in un dato
momento storicoSi puo cosi accogliere la sfida avanzataRdasseaunel Contratto socialecon
I'affermazione che cido che e bene per i singoliadiini non coincide con cio che & bene per la
comunita, perché il bene per i singoli puo esdaisultato della somma di tutti gli egoismi.

= La qualita etica della decisione politica

* |l fondamento etico e non meramente procedural&a digmocrazia non puo quindi essere
eluso. Si tratta di un tema che nel dibattito etooiale € molto sentito: se sia la mera procedura
maggioritaria a fissare la qualita etica della siecie politica, 0 se sia invece necessario
l'interrogarsi continuamente intorno al fondamemstwstanziale delle decisioni, non legato alle
convenienze di maggioranze temporanee, a stabi@nespondenza ai criteri che definiscono la
superiorita morale della democrazia. La modernégeya, daMachiavelli e Grozio in poi, avere
liquidato questo dilemma nel momento stesso ifiquidava 'Assolutoper riproporre una serie di
piccoli assoluti, parziali, talvolta tragici, conggielli che ha conosciuto il Novecento, la razza, la
nazione, la classe, ecc., riproponendo con forreet@ssita di non abbandonare la ricerca del vero.
Il bene conseguibile storicamente per la comunga xon il Bene - € cio su cui la democrazia deve
argomentare, giacché essa non puo fare a mendlatiere sul bene, e non si tratta mai di una
“perdita di tempo”, come sempre piu spesso viepetuto dagli algidi fautori della pretesa
efficienza del decisionismo in politica. Se, infatti si limita ad argomentare e deliberare sulle
preferenze, fossero anche le preferenze di maggiara le preferenze di un gruppo o di tutta la
societa divisa in gruppi (e unanime nel rivendidarereferenze di ciascuno) non sarebbe risolto il
problema della superiorita morale della democraQizale differenza di principio vi sarebbe con i
regimi predemocratici dei ceti, che negavano ceguaglianza i bisogni comuni ?

* Si puo dire insomma che l'etica € comunicabile, ma & negoziabile, bencliéo ad una
certa sogliapossano coesistere etiche differenti, mentre nagdzsono, e devono essere sempre,
diritto e politica. Quando diritto e politica aramo al cuore della decisione, al margine dove devon
scegliere la natura da attribuire alla deliberagi@rescelta, si rischia di registrare unoto
incolmabile, per chi voglia distinguere la demo@ada altri regimi, se si lascia irrisolta la
guestione della natura morale della decisioneipaliin questo spazio la fragilita del principio di
maggioranza — e dello stesso criterio dedlzionalita politica - si rivela tragica.

= Democrazia e giudizio morale

* Intendo fare qualche esempio “urticante”. Subitgpalde elezioni americane un giornale
inglese ha titolato in prima pagin@ome hanno fatto a votare per Bush 59 milioni dp&ti?. Nel
testo si spiegava che gli elettori americani avevsivagliato, perché il giornatgudicava ingiusta
'espressione di volonta della maggioranza. Il gliaho inglese, quindi, esibiva una concezione
della democrazia nella quale la volonta dei citiaéi soggetta ayjiudizio morale in questo caso
espresso dall'illuminato di turno. dolto giacobinoestensore della prima pagina aveva deciso che
cosa fosse giusto 0 meno, se non addiritheae Lo stesso giornale, pero, in una pagina interna,
esaltava comagiuste buonoil giudizio espresso, nella medesima tornata elgo e con |l
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medesimo sistema del voto a maggioranza, da parteitthdini della California (uno degli Stati
americani nei quali una maggiorandastupidi aveva sceltdush), sul referendum che abolisce
ogni limite alla ricerca, produzione ed utilizzazodella cellule staminali a fini terapeutici. In
guesto caso l'etica non viene considerata impartgperché di fatto riassorbita dalle necessitadell
scienza, giacché per alcuni cio che é scientificampossibile € per cio stesso eticamente possibile
Peraltro il giornale pudicamente taceva nel contesyl medesimo voto referendario svoltosi negl
Stati americani sulle proposte di legge in matérianioni omosessuali.

* L’esaltazione dell’esito referendario sulle cellg@aminali era sostenuta dal giornale inglese
con l'argomentazione speculare a quella sul voasigdenzialenel caso dell'utilizzazione senza
limiti delle cellule staminali gli elettori non hao sbagliatb In questo caso i californiani erano
rinsaviti € non erano piu elettori stupidi perché&waano seguito il criterio di cui il giornale si
riteneva depositario, avvalorando in questo cagmtksi che la maggioranza sia comunque |l
criterio per stabilire la verita per la democraziaa negandolo a proposito del voto a Bush, e
differenziando il giudizio etico a seconda che testo coincidesse 0 meno con l'opinione
dell'illuminato (giacobino ?)nglese. Ho usato I'epressione “giacobino” riferemd ad una precisa
tradizione di pensiero, come illustro in un famdgwo sulla democrazia totalitaria Talmon,
secondo la quale la ragione avvalora colui cheoksiede anche di fronte ad una maggioranza, che
e buona solo se segue la ragione, che si svela sanbre solo ai suoi custodi. Il rito del voto,
quindi, diventa praticamente inutile secondo laipore del giornale inglese. Il giudizio precede il
voto, che viene considerato buono o cattivo a sgeche si adegui 0 meno a quel giudizio. Questa,
pero, € la tipica posizione del pensiero reazianataDe Maistre in poi. La diffidenza verso la
democrazia e l'attribuzione di un qualsiasi valeteeo alla maggioranza ha rappresentato una
costante nel pensiero reazionario e conservatommeCsalvare le ragioni dell’'etica senza
consegnarle a reazionari e giacobini ?

= | caratteri della democrazia e il problema della rgppresentanza

* Ancora nel NovecentoRareto considerava un mito (cioé di fatto un ingannokulffragio
universale, riproponendo la questione delle rageiithe della democrazia. La questione etica e
cosi facilmente risolta da giacobini e reazionarivolonta della maggioranza non conta alcunché, a
meno che non confermi la volonta che esprime chiede il monopolio della ragione, che ingloba
in sé ogni possibile opzione morale (con una sasbm liquidazione della laicita della politica).
Ma sembra, allora, che anche coloro che ritengoifficente la ragion politica, cosicché si possa
fare a meno dell’'etica — in specie quella religiegadei fastidiosi limiti che essa potrebbe imporr
alla politica degli “illuminati’, non possano padnunciare a ritenere che il voto di maggioranza di
per sé assume significato razionale solo se igpdalla giustizia, o dal bene, o meglio, da cio che
tale viene ritenuto da essi. Il tema dell’onnipatelella maggioranza e dei limiti della democrazia
e presente anche nel Magistero della Chiesa, cestienbniano piu di recente Gentesimus Annus

o laEvangelium Vitaegma ad esso si accompagna la questione se lecp@d i regimi democratici
possano fare a meno di un ancoraggio al principidedne.

* Viene messa in evidenza in generale nel Magisterimite insufficienza delle posizioni che
intendono affidare al solo principio della maggira la verita della democrazia stessa, facendo a
meno della natura etica del suo fondamento. Se pepericoloso affermare che soltanto una
minoranza illuminata possa tracciare il percorstiadpolitica a nome e per conto di tutti, e
altrettanto contraddittorio ritenere che tutte lmananze siano portatrici di una propria concezione
del bene, che devono per forza trovare accoglimaettordinamento politico, quali che siano i
contenuti etici che esse esprimono. Si pensi aatdm diritti umani, che ha costituito un grande
cammino di progresso e di civilta, capace di diataconfini dell'area in cui si sono affermati i
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regimi democratici, e su cui oggi constatiamo clodtonsi € attenuato I'entusiasmo sviluppatosi nei
decenni precedenti. | diritti umani hanno avutcomicastato successo sin quando si € ritenuto che
fossero elencabili all'infinito e sommabili tra @rin modo indolore, perché non creavano
contraddizioni o contrapposizioni. Quando, perdol® applicazione ha cominciato a confliggere
con alcune culture chiuse (si pensi agli ambitsg®h dei diritti delle donne o dei minori), rigudo

alle quali in astratto veniva affermato il prin@pdel rispetto della differenza, ma solo negando i
diritti umani per tutti, oppure con radicati pripccome la sovranita nazionale assoluta (e si pEnsi
conflitto innescato per esempio dal dibattito suliagerenza umanitaria” a proposito degli
interventi internazionali contro la barbarie in K@e e Bosnia), per capire come il terreno della
tutela dei diritti umani (universali per loro naisia divenuto spinoso.

 Sono qui in gioco i caratteri essenziali della deramia, ese essi possano coesist@@n il
principio del rispetto di culture che al propriotdmo risultino praticare comportamenti
incompatibili con le affermazioni di dignita dellpersona essenziali alla democrazia, come
storicamente essa e andata configurandosi (neliizione occidentale cristiana, si, certo, e non a
caso). Del resto va ricordato che parlare di Oct®leristiano non significa parlare di un legame
esclusivo tra cristianesimo ed Occidente, dal mamehe - come sottolineavauigi Sturzo -
“religione € universalita”. Parlare di Occidentéstiano significa far riferimento a categorie laich
della storia politica, nella quale laicamente iovatristiani hanno inciso fino a creare le conolidi

per lo sviluppo effettivo della democrazia. Mof&smoni, opportunamente, rifletteva sulla lenta e
travagliata accettazione della democrazia da p#etemondo cattolico in eta otto-novecentesca.
Occorre pero riflettere sul fatto che la diffidenzei confronti della democrazia era storicamente
rivolta ad una democrazia liberale che aveva etditina “democrazia di nicchia”, riservata ai ceti
abbienti, guidata da una piccola minoranza privéligg e orientata a realizzare e salvaguardare
circoscritti interessi. La democrazia liberale eui grandi meriti vanno esaltati e custoditi - si
scontrava con i limiti oggettivi del suo sviluppo.

= Lademocrazia inclusiva

» Tocqueville scrive che la democrazia e il frutto di un procest®rico che marcia inarrestabile
verso l'uguaglianza, ma attraverso un percorsacdat ed accidentato. La democrazia si rivela
inclusione progressiva nell’area delle liberta edietti di fasce sempre piu ampie di popolazione.
Non si dimentichi che in ltalia, in eta liberalé,suffragio detto universale, peraltro ancora solo
maschile, venne stabilito dalla legge elettoraleasto poco prima dello scoppio della prima guerra
mondiale, cosicché in una nazione “civile” le dofme®no ammesse al voto solo dopo la caduta del
regime fascista, con linstaurazione della Repuwabicostituzionale e con l'avvento dei partiti
popolari. Il limite della democrazia sta dunqueprio nella constatazione delle difficolta inconérat
nell'estensione effettiva a strati sempre piu lardgila popolazione dei diritti fondamentali e di
cittadinanza. Anatole France alla fine dell’Ottomemonizzava sul senso della giustizia rinvenibile
negli Stati cosiddetti liberali, osservando chedgge si dimostrava veramente uguale per tultti,
giacché proibiva “sia al ricco che al povero dirdoe sotto i ponti e di chiedere I'elemosina”.
L’accesso ad una democrazia compiuta si € dungsee pessibile solo con la realizzazione di
condizioni che - come nella nostra Carta costitoaie del 1948 - prevedessero il completamento
delle liberta formali con le liberta sostanzialiull@mpliamento degli spazi di democrazia va
misurato anche il giudizio - storicamente formulateul fondamento egualitario della democrazia,
dal momento che la crisi dell'inclusione nei dirétdirettamente crisi dell’'eguaglianza.
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= | cattolici e il sistema democratico

* Anche i cattolici - ed in posizione eminente - harpartecipato all’evoluzione del sistema
democratico e all’estensione dei diritti sostanz@me condizione per il superamento della
frattura, insuperabile nell’eta liberale, tra “padegale e paese reale”. In questa prospettiva va
valutato l'incisivo apporto del movimento cattoliooganizzato nelle forme storiche del partito o
del sindacato, oltre che dell'associazionismo threente religioso. Non si pu0 ignorare
limportanza che sulle forme storiche dell'orgarizione sociale e politica dei laici cattolici ebbe
I'equiparazione tra monarchia e repubblica vertBsacon il pontificato dieone Xlll alla fine
dell'Ottocento. Il principio delequidistanzatra forme politiche e di governo - che oggi sembra
difficile da accettare, perché non si puo essetgdeianti tra democrazia e dittatura - fu in quel
momento storico un enorme passo avanti rispetiodidésa dellenonarchie cattolichesostenuta
dalla Chiesa fino alla fine del XIX secolo, finoqaando cioe (e negli anni che precedettero la
promulgazione dell&erum Novaruinla Chiesa riconobbe come cattoliche non le nagjaidate

da monarchie sedicenti cattoliche, ma quelle papalla credenti attivi. Un autore come Pietro
Piovani, dotato di grande capacita di percepirsighificato storico dell’azione della Chiesa, ha
scritto in un saggio straordinariba un temporalismo all’altrpche la Chiesa aveva compreso che
non le monarchie ma i popoli erano l'asse portaletéa nuova presenza visibile della Chiesa, |l
motore della sua nuova storia. L’evoluzione e cardta: con I'avvento dei totalitarismi, e fin dai
messaggi radio d?io XllI, attraverso I'evoluzione novecentesca della d@tgociale della Chiesa,

il superamento della tesi dell’equidistanza e Etadnequivocabile della democrazia sono divenute
parte essenziale della posizione storica dei @eittdMla questa scelta non riguarda piu la
democrazia liberale dell’eta dell'intrasingentisrobe “sposa il moderno” senza riserve, alla ricerca
di una verita priva di ogni fondamento etico o gelso perché affidata all’arbitrio
dell'individualismo, come aveva denunciat@&illabo. Si tratta di una democrazia di popolo che la
Chiesa riconosce e sostiene perché questa denmegeraava non presenta piu i caratteri di una
politica che pone se stessa come verita, unicdudesaccettabile nell’eta moderna e avverso ad
ogni riconoscimento di un’etica che non discendattiimente dagli assetti mondani.

®= [ndividuo e comunita

* A questo punto puo essere introdotto I'ultimo tenhagrande problema etico-politico posto
dalla modernita sta nell’aver separato le sortl'iddividuo dalle sorti della comunita fino alla
comunita universale che attraversa il tempo, I'umdar.’individualismo che dal cartesianesimo e
dalla riforma luterana in poi segna il pensiero Brod sconvolge ogni riferimento etico che non sia
riducibile alla cifra singolaristica. Sparito ildi@amento dell’'etica comune, la socialita € affdat
alla forza e agli egoismi. Questa & la grande sfida riguarda il dibattito sulla politica da
Machiavelli in poi. | movimenti collettivi, che riguardano npiu singoli individui, ma le masse (la
vera novita della societa moderna, come per&pWlannheim), devono costituire il ponte tra
volonta dell'individuo e volonta collettivamenterfioulata e conseguita. La volonta generale (che
ancora la Leggée Chapelier, nel 1791, voleva portata dall'individuo alla tiitéa sociale senza
intermediari) puo essere delineata congiungendolenta individuali in organismi sociali, cosi da
conciliare pluralita e comunita. I movimenti espoimo differenti posizioni (garantendo cosi |l
pluralismo), ma attraverso un lavoro di saldatueliedsingole individualita in uorpo solidale e
omogeneo (i movimenti, i partiti e i sindacati) davaguardi la comunita e la stessa possibilita di
individuare l'interesse comune e generale.

* L’esperienza del Novecento, con partiti e movimeatitici che pretendono di farsi nazione,
Stato, unica verita, totalita che cancella il plisrao, ha rilanciato la questione della pluraliglla
rappresentanzsocialedegli interessi reali. Che rappresentanza ci vpelesuperare la separazione
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tra individuo e comunita, ricordata piu sopra? @uarme arricchiscono e garantiscono |l
pluralismo (che non puo essere solo politico, se@oafforzato da quello sociale) che non divenga
frammentazione solipsistica? Puo essere la rapeese politica ridotta alla rappresentanza degli
interessi particolari, dimentica del suo obbligonthnifestare una opzione che serva per giungere
alla volonta generale, tanto piu in presenza detiai delle identita collettive, che rende le
maggioranze casuali aggregazioni di interessi qadii? Puo, quindi, la rappresentanza politica
essere misurata su un principio che intende la megza garantita solo dalle quantita scaturite da
percorsi procedurali ? O non deve piuttosto esasseeurata datontenutodella democrazia, dalla
sostanza etica che fa della volonta generale céfsétoadiversa dalla somma delle volonta
particolari, e che si ottiene attraverso il rinvigeento della sostanza stessa della rappresentanza
rivolta all'interesse generale ?

= Movimenti e partiti

* In questi interrogativi c’e il senso della preserd®i movimenti, anche dei partiti, che
tradizionalmente hanno avuto il compito di compotoe squilibrio tra I'individualismo che
contraddistingue la modernita, e la necessita Ghdividualismo non porti alla segmentazione
sociale, mai piu riconducibile all’'unita dell'ineesse comune attraverso il confronto pluralistieo tr
differenti opzioni etico-politiche. Per questa &g € pericolosissima, d'altro canto, I'esaltazione
del volere delle minoranze, qualunque esse siahe, anduce a rappresentanze di nicchie
potenzialmente inconciliabili tra di loro e connkeresse generale. Con la vittoria delle parzialita
minoritaria (identita di genere, razziali, etniclegyjturali) verrebbe vanificato I'equilibrio creato
tra la centralita dell'individuo e della sua respahilita e I'organizzazione collettiva - tramite i
partiti, 'associazionismo politico-sociale e Iditiszioni rappresentative - che mira alla sinteai t
diversificati interessi nelle decisioni comuni. idrno al bene di tutta la comunita che bisogna
argomentare in democrazia, non sulla difesa deticptarismo individuale o di gruppo. La
partecipazione é fasulla se non passa attraverstel@a di un interesse generale (orientato arivalo
condivisi) che comporti deprimere gli interessitifoed esaltare quelli deboli. Incidentalmente
osservo che linteresse generale — perseguito dscun partito senza un progetto di societa
comune, che e cosa diversa dai semplici progrartetioeali - finirebbe di fatto per coincidere con
gli interessi forti economicamente o socialmentgotd numericamente, invece di porre un limite
agli interessi piu forti in prospettiva della pregsiva ricerca dell'obiettivo dell’eguaglianza
attraverso l'inclusione nei diritti dei soggettilubdi.

* In tempi di crisi palese dei partiti - orientatinggre piu a trascurare un proprio progetto di
societa comune da proporre e confrontare con pitigetti, e sempre piu ridotti a organi di
registrazione elettorale di preferenze da sommaemere insieme a qualunque costo - il sindacato
conferma a suo fondamento una rappresentanzatisalldt bisogni particolari i quali, per la natura
stessa dell’aggregazione sindacale, sono cos#&etiaturare e a sublimarsi in bisogni comuni e
progetti collettivi. Dal riconoscimento della tudedei bisogni particolari I'azione sindacale penee
ad individuare un bisogno comune privato degli sgwiindividuali per divenire rappresentanza
collettiva, solidale, di eguali. In forme storicamee evolventisi nei mutati scenari economico-
sociali, il sindacalismo moderno tende a comparreduilibrio tra individualismo singolaristico o
di gruppo e ricerca comune delle soluzioni a doreageherali sulle condizioni di vita delle classi
popolari. Il pluralismo si arricchisce cosi di setg sociali che, attraverso la rappresentanza
sociale, integrano la rappresentanza politicauitnalmente rivolta (che dovrebbe essere rivolta)

alla realizzazione di una societa giusta.
|
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MAGGIORITARIO E DEMOCRAZIA INCLUSIVA

Vorrei partire dalle espressioni che danno il titold seminario,
Maggioritario e Democrazia inclusiva avvicinandoli a termini chg
vengono utilizzati dalla ricerca politologica. Irarficolare, nell’opera di un
studioso olandese emigrato negli US#end Lijphart , che ha svolto neg
ultimi trent'anni ricerche comparate sulle formencrete della democrazig
Infatti, non esisteinademocrazia, ma tanti modi di realizzarla.

Esaminando le concrete attuazioni, Lijphart evideha tendenza verso du
principali modelli, posti agli estremi di un ideantinuum il modello
maggioritario (0 “Westminster”, con chiaro riferinte all’esempio britannico)
e quello consensuale.

Il modello Westminster punta sull’efficienza deoizale e sullg
concentrazione del potere: adotta normalmentensisédettorali maggioritari
nei quali chi vince nei singoli collegi |i rappresa esclusivamentg
consolidando una competizione bipartitica cheagduce, sul piano istituzional
nella formazione di governi monopartitici, con uioate leadership Dall’altro
lato, esistono democrazie consensuali che, invemeo caratterizzate da ul
scelta di sistemi elettorali proporzionali, che gongono [I'obiettivo di
rappresentare, nel modo piu fedele possibile, maptessita dell’esistente.

Le democrazie consensuali sono, apparentementey effinienti perché
devono ricorrere a governi di coalizione, e le @@hi sono spesso ampie
frammentate, con difficolta di accordo. Tuttavialla base di vari indicator
empirici, Lijphart tende a mettere in evidenza laggioreefficacia nel lungo
andare, delle democrazie consensuali. La necedsitéicercare il consensd
quindi, produce soluzioni piu ampiamente condivise.

Il modello magagioritario, al quale di solito si gda come realizzazion
ottimale di democrazia, funziona bene quando docalin societa omogene
contraddistinte da limitate dimensioni di conflitteelle quali, soprattutto, vi si
accettazione condivisa delle regole istituzionaltuéela dei diritti sociali €
politici delle minoranze. Nelle societa piu divisgvece, il maggioritarig
potrebbe trasformarsi in strumento di sopraffazidneina parte sull’altra (g
essere percepito come tale), producendo destatilamze piu che stabilita. No
a caso, storicamente, le consuetudini tipiche didlaocrazia consensuale (ed
particolare la composizione di governi “consocidfisi sono sviluppate ne
contesto belga e in quello svizzero, ossia in p@&Egmentati”’, contraddistintj
da lingue, etnie, religioni differenti. Allo stesemdello di governo condiviso $i
ispira, attualmente, il disegno istituzionale déflione europea, orientato al
ricerca del consenso nel rispetto della complessitalle differenze.

Parlamentarismo e Presidenzialismo

* Elementi di consonanza si riscontrano in altre mBanalisi politologiche,
con riguardo ad aspetti piu strettamente istituglioduanLinz, ad esempio, ha
evidenziato i vantaggi di forme di governo fleski@pi parlamentarismo) rispettd
e ad altre piu rigide (il presidenzialismo), contesta I'opinione prevalente
della maggiore stabilita ed efficacia decisionaerdgimi con esecutivi forti e
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accentrati. Il pregio di queste indagini € di vedfe empiricamente il rendimento di numerosi
sistemi politici e istituzionali, non circoscrivemd confronto soltanto alle grandi democrazie idi p
antiche e consolidate tradizioni. Lijphart non dingitato a constatare differenti origini e modalit
di funzionamento dei governi democratici. E’'giurdoindicare la preferibilita tendenziale del
modello consensuale, raccomandato in particolaregeesi in via di democratizzazione. Tralascio,
in questa sede, di discutere le critiche, soptattdi tipo definitorio-concettuale, che sono state
rivolte al nostro autore (mi limito a segnalaresis&enza di alcune limpide pagine di Giovanni
Sartori, in proposito). Nella categoria consensuale, irtigare, rientrerebbero un numero di
democrazie, che seguono pratiche di “governo caswli(sia a livello nazionale che attraverso
forme di autonomia e di decentramento territorjai®ppo vasto per essere utile alla classificazion
e alla comparazione. Tutti i regimi democratici, fiealta, vivono grazie al consenso, per
condivisioni culturali di partenza o per ricerca attcomodamenti che consentano un’ordinata
coesistenza. Tuttavia, proprio il riscontro di upasi ampia tendenza a sviluppare forme
cooperative e concertative, restringendo il ricaaBo scontro competitivo, induce alla riflessione.
Peraltro, anche il modello Westminster & andatdvewalosi, nell'ultimo decennio, in direzione
consensuale: con processi di “devoluzione” pedgeriei poteri e, sul piano piu specificamente
elettorale, con lintroduzione, a vari livelli igizionali, di metodi che attenuano il rigore
maggioritario o realizzano effettive attribuziomoporzionali dei seggi: in Gran Bretagna, per le
elezioni europee e dei parlamenti regionali; in Wu@elanda, considerato inizialmente da Lijphart
'esempio piu tipico del modello Westminster, adtlira per le elezioni parlamentari (passando, nel
1996, dal sistema inglese del collegio uninomialgstema proporzionale alla tedesca).

= |l percorso del maggioritario in Italia

 Dunque, se guesto e lo sfondo di tendenze in dttbbiamo rilevare che I'ltalia ha seguito,

negli anni Novanta, un percorso inverso. Partendo uda democrazia con un’architettura
istituzionale consensuale in un paese ideologicéneiviso, avremmo voluto ambire ad una
democrazia piu efficiente, nella quale prevalesseapacita e la rapidita di decisione.Nel dibattito
culturale italiano, a partire dagli anni Ottantanho trovato favorevole eco le tesi della letteeatu

internazionale che mettevano in evidenza il risct@ cosiddettosovraccarico da domanda

mediazione decisionale ritarda le risposte e stdlewiove richieste, aumentando il deficit pubhlico
“Ingovernabilita” e “crisi fiscale dello Stato” haa rappresentato, sia sul piano teoricohmann,
Huntington, O’Connor, solo per citare alcuni autori), che su quellatpa (Reagan Thatcher),

le sfide delle democrazie evolute, cui si e tentditaispondere, in vari contesti, con politiche
“riduzioniste”, sia della partecipazione che delf@esa pubblica. Queste riflessioni intellettuali si
sono accompagnate, in Italia, alle vischiositardsistema politico senza alternative di governo. Le
riforme elettorali, in particolare, venivano recka® con obiettivi divergenti: rendere piu stabée (
bilanciata) I'area governativa di “pentapartita’d, una ipotesi di inevitabile “democrazia bloccata”
(risolvendone eventualmente I'equilibrio interncnama competizione per la leadership, attraverso
I'elezione popolare del presidente della repubbliza strategia diCraxi); o realizzare una
“democrazia compiuta”, riconoscendo legittimita @sgibili maggioranze parlamentari alternative
(la prospettiva diDe Mita). In ogni caso, le soluzioni tecniche, discussepaatire dalla
Commissione bicameral8ozzi del 1983-85, si ispiravano prevalentemente a dorredello
scrutinio proporzionale di lista, nella presunziahein’inalterabile solidita dei partiti. Le contee
attuazioni delle riforme degli anni Novanta (per dizioni parlamentari, soprattutto), hanno
seguito, invece, percorsi inattesi rispetto allenpesse del decennio precedente. Dai correttivi
all’eccesso di proporzionalita si € approdati &esié prevalentemente maggioritari; dallo scrutinio
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di lista a collegi uninominali. Si é trattato di tazzardo istituzionale”, difficiimente compatibile
con una societa frammentata e conflittuale? Ogheedi una riduzione delle distanze ideologiche,
che avevano sconsigliato, in passato, un’effetbomtrapposizione competitiva? Che antiche
divaricazioni si siano ridimensionate, sarebbeirtestiato da alcune delle attuali cooperazioni
politiche (ex democristiani ed ex comunisti, intmarare, impegnati nella comune elaborazione
riformistica sotto le insegne dell’'Ulivo). Ma, abrtempo, nuove reciproche intolleranze si sono
manifestate, riprendendo e rafforzando vecchietttfra” (Nord / Sud, liberismo / solidarismo,
evocazione dell’anticomunismo). In una situazionecui il vuoto lasciato dai grandi partiti,
interpreti e moderatori delle differenti culturelipohe nazionali, non ancora riempito da soggetti
altrettanto forti e radicati, ha aperto spazi aifiativa politica, diretta e indiretta, di moltepl
gruppi di interesse.

= La crisi di legittimazione

» Per comprendere e valutare il significato (e anclmiti) delle riforme elettorali che hanno
dato avvio alle trasformazioni politiche in corsacorre tenere presente il contesto storico chale
rese improvvisamente possibili. Le riforme sondestaalizzate sulla spinta dell'urgenza di trovare
soluzioni alla piu acuta crisi di legittimazionesi gbartiti e del ceto politico, di tutta la nostiria
repubblicana. Segnali si erano manifestatati, irmit@ di contrazione del consenso elettorale ai
partiti storici ed in particolare di governo, sapugéto al Nord, tra le regionali del 1990 e le fiohe

del 1992. Ed avevano assunto una particolare ex@&dn occasione del referendum per
l'introduzione del voto unico di preferenza neeione dei deputati, nel giugno 1991 (scelta che
oggi potremmo anche ridiscutere come soluziondteféenente razionale al problema che voleva
affrontare). Malgrado gli inviti alla diserzionel@eurne, il 62,5% degli aventi diritto partecipb a
voto referendario, e quasi il 96% si dichiard peiSi” all’abrogazione delle preferenze multiple,
ritenute strumento di consolidamento delle corregrtérne ai partiti, impedimento al ricambio delle
élites e potenziale veicolo di brogli e di corrumo Quei voti, tradotti in altri termini,
rappresentavano il 57% dell'intera popolazione ta @ voto, una maggioranza rilevante della
societa nazionale, cioe, che esprimeva un nettgaggs antipartitocratico.

Tutto cio, dunque, avveniva prima dell’emersionadgiaria di Tangentopoli Spesso si fa
confusione sulla sequenza temporale, e sembraacties| dei partiti scaturisca esclusivamente da
certe iniziative della magistratura e da una matdesforma elettorale, attuata nel 1993. In realta
non & cosi. E proprio la crisi dei partiti storicésa irrecuperabile dal discredito crescente per g
accertati o presunti casi di corruzione e di finamento illecito della politica, ad aver reso
possibile la riforma elettorale, nelle modalita iegfrmtamente attuabili suggerite dal secondo e piu
importante referendum elettorale, del 18 april@3l$ulla legge del Senato.

Partecipd a quel voto referendario il 77% degli ravediritto; e i “Si” alla proposta di
trasformazione in senso maggioritario del sisteteticgale (82,7% dei voti validi), furono pari, in
termini effettivi, al 60,4% della complessiva pagmibne nazionale in eta di voto. Percentuale
altissima. Ricordiamo, peraltro, che quello steggwno si svolse anche un referendum contro |l
finanziamento pubblico ai partiti, che raccolsedhsenso esplicito del 65,1% (ossia, dei due terzi)
della popolazione nazionale in eta di voto: trangoanta referendum che si sono svolti dal 1974 ad
0ggi, Si e trattato della piu alta percentualagpaste, positive o negative, mai realizzatasi.

= La soluzione tecnica

» Il referendum del 18 aprile 1993, parzialmente ghtiwo della preesistente legge elettorale del
Senato ha offerto, nella particolare situazionéppportunita di rilegittimazione per il sistema
politico; ma, ha anche rappresentato un vincolopsaho tecnico. Si era molto discusso, in sede
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giuridica, negli anni precedenti, circa la plaudididel ricorso allo strumento referendario in
materia di legislazione elettorale. La questiong &ata risolta, dalla giurisprudenza della Corte
costituzionale, nel senso di considerare inammilsgsibferendum che si fossero proposti di
cancellare per intero una legge elettorale, cofffett®® di sospendere, fino all’approvazione
parlamentare di una normativa sostitutiva, lo seata fondamentale per I'esercizio della sovranita
popolare. Di conseguenza, risultavano accettablb gjuesiti referendari relativi ad abrogazioni
parziali, che consentissero pertanto la permanelzana normativa residua immediatamente
applicabile per lo svolgimento di elezioni. Ma, &rogazioni parziali, piu che cassare parti
omogenee, hanno finito per realizzare trasformazostanziali, operando su singoli e frammentari
elementi letterali e traendo, dai testi precedaignificati innovativi.

Il modello di sistema elettorale misto & derivatilal occasionalita delle soluzioni esperibili
attraverso il gioco obbligato di cancellazioni enservazioni di un testo normativo preesistente, piu
che da un coerente progetto di riforma. La strattomginaria del sistema elettorale senatoriale,
risalente al 1948, formalmente basata su candigaturcollegi uninominali, ma sostanzialmente
regolata da un metodo di ripartizione proporzionddé® seggi, era infatti quella su cui era piu
agevole operare, sia per potersi appellare direttiéenall’intervento popolare che per trasformare il
sistema elettorale in senso maggioritario.

Per citare un altro classico degli studi di Sciepabtica, in questo caso nel campo dell’analisi
delle decisioni pubbliche, potremmo dire che leerda della riforma del 1993 sembra confermare
la metafora diMarch ed Olsen del bidone della spazzaturaspesso, le soluzioni si attaccano
casualmente ai problemi, sotto la pressione di te\esterni, come avverrebbe, appunto, in un
bidone della spazzatura. Le élites politiche e itiggme pubblica si sono appropriate di una
soluzione tecnica che era gia in agenda, elabol@tanovimento referendario dilario Segnia
partire dal 1990, ma probabilmente destinata aamestinoritaria. Il movimento referendario,
prima, e il legislatore, successivamente, hanndo fai necessita virtu; utilizzando quanto
occasionalmente poteva ricavarsi dalla tecnicasiqiel tutto obbligata, delle abrogazioni parziali;
e razionalizzandone i “principi” nelle riforme ncative (attuate anche per la Camera dei deputati)
del 4 agosto 1993.

| referendum, prima, e il voto con le nuove reg@e a partire dalle competizioni di giugno
per le elezioni dirette dei sindaci, in applicagodella riforma delle votazioni comunali e
provinciali del 25 marzo 1993) sono stati strumeutilizzati efficacemente, perché hanno
consentito di dare manifestazione al disagio ed atlsi di fiducia, e, al contempo, ne hanno
permesso uno sbocco positivo, avviando una ricomjpoe del sistema politico. Alla crisi delle
identificazioni partitiche si e supplito esaltant@oto per le persone, rappresentative di comunita
territoriali e di ampie alleanze: i candidati n&illegi uninominali, i sindaci, i capi dei governi
provinciali e regionali.

m Vantaggi e debolezze della riforma elettorale

* Noi tendiamo spesso ad assolutizzare i giudizasufibrma (mi riferisco soprattutto al sistema
misto in vigore per le elezioni politiche; ma, I&isi, in modo ancora piu articolato, andrebbe
estesa ai diversi aspetti delle riforme per letugtoni regionali e locali). Sicuramente e stata
opportuna e utile per rispondere alla crisi ditigiazione; anche se non si é rivelata lo strumento
piu adatto per rappresentare la complessita déiansistema politico e sociale, incanalandola verso
un bipolarismo coerente. Oggi, pero, ci ritroviaoom alcune innovazioni vantaggiose, rispetto al
passato: abbiamo, infatti, coalizioni preventivee c presentano al giudizio del corpo elettorale.
Questo, in un certo senso, e cio che auspi€otzerto Ruffilli, in Commissione Bozzi, quando
richiamava all’obiettivo del cittadino “arbitro” d@r soluzioni alternative, e quindi partecipe della
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formazione dell'indirizzo politico. Inoltre, anchma certa riduzione delle distanze ideologiche, per
lo meno all'interno delle coalizioni, va a meritelid riforma del 1993. Infine, si registra una
maggiore stabilita dei governi, sia a livello namte che nelle istituzioni regionali e locali (con
rafforzamento del ruolo e delle prospettive delldoaomie territoriali). Ma, se guardiamo bene,
ognuno di questi punti ha degli aspetti negati. doalizioni sono disomogenee proprio perché,
dovendo competere in collegi uninominali a turnacare necessario recuperare il recuperabile,
anche le componenti piu estreme, che vengono tevaafar parte delle coalizioni rendendole
eterogenee e potenzialmente instabili. Le coaliziquindi, si formano per contrapposizione piu
che per coesione interna. Le due diverse coaliziegizzate nel 1994 daerlusconi nacquero in
contrapposizione allo schieramento progressistéJIizo, che mise assieme nel 1996Jkentrocon

la Sinistra fu ugualmente originato dall’opposizione allagpettiva politica berlusconiana.

Evidente e anche la frammentazione interna allecdadizioni. Essa e naturale in una fase di
destrutturazione del vecchio sistema dei partityn processo di disgregazione e di ricompaosizione;
ma, appare meno giustificata se €, anche, il ptoduotificiale del sistema elettorale adottato.ti@ar
personali, piccoli e che non sarebbero in gradeelezioni proporzionali di ottenere seggi, li
ottengono partecipando alla spartizione preverdelée candidature nei collegi uninominali, 0 nei
“listini” nelle elezioni regionali, che rappresenta nicchie, dunque, per mantenere questa
frammentazione. L'assenza di culture politiche ®usionali omogenee, infine, agevola spinte
centrifughe e soluzioni estemporanee nella debneidelle relazioni tra livelli centrali e perifeii

= Come uscirne?

* Qualsiasi ricerca di nuovi equilibri e di ricostitane di identitd condivise comporta,

naturalmente, tempi lunghi e grandi travagli, stipteo sul terreno dell’elaborazione culturale. Se
venisse meno la comunita, sarebbe arduo o inytdézizare rimedi istituzionali efficaci o anche

solo efficienti. Esiste, pero, uno specifico cdmitb delle regole al processo politico in corso?

Ci sono due strade, in particolare, per incentivaggregazioni politiche piu coese,
rappresentative e autorevolmente guidate (e lezooal hanno comunqgue dato avvio a un processo
positivo di sintesi culturali, destinato probabilme a produrre frutti, nel lungo andare). Una
possibilitd — che sconta il difetto dell’irrigidime della dialettica parlamentare e della capatiita
adattamento alle mutevoli contingenze, interne termazionali, della politica - € di premere
I'acceleratore sulle riforme costituzionali. Coa@dizi frammentate hanno bisogno di un capo forte e
di una coalizione rigidamente condizionata dal naémelettorale, come avviene con i sindaci e con
i presidenti regionali. Altra soluzione, invecegeella di agire sul versante della rappresentanza
elettorale, introducendo correttivi che favoriscamanaturale evoluzione del sistema dei partiti
verso soggetti piu ampi e rappresentativi.

Cio puo avvenire anche con un ben congegnato saséésttorale proporzionale.

Vi sono, infatti, vari sistemi proporzionali, congeiello tedesco o spagnolo (che preferisco),
che possono generare, per assimilazioni seletiggemi tendenzialmente bipartitici, ma con larga
“espressivita” di identita politiche, consentendotrddurre i voti in maggioranze parlamentari:
altrettanto bene, dal punto di vista quantitatieareglio, dal punto di vista qualitativo, in unalta
in partenza non bipartitica), di quanto si possdizeare, con piu pesanti costrizioni, attravelso i
meccanismo dei collegi uninominali o con premi diggioranza collegati a leadership istituzionali.

La via elettorale appare quella piu flessibile dficgce per realizzare “democrazie miti e
serene”, come raccomand#phart ; ma, e anche, la piu difficle da perseguire —dalla di
momenti eccezionali - con obiettivi condivisi, stgedo pregiudizi culturali e calcoli
opportunistici.
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POSSIAMO PENSARE AD UNA NUOVA PRIMAVERA DEMOC

RATICA ?

L a prospettiva del filosofo € molto diversa da cuelel sociologo, anche se
non mancano i punti di contatto tra questi due ipdintista. Mentre, infatti,

il primo parte dai principi, il secondo muove ilostagionamento dalla passiong
per 'uomo e per le forme concrete della vita agga. Sullonda di tale
passione, il sociologo cerca di scoprire gli eleinemergenti nella continua
mutazione dei modelli sociali.

In questa prospettiva, a me pare che rifletterla siédmocrazia ed i suoi valori
significa oggi fare i conti con un cambiamento ttnale che si é realizzato alla
fine del XX Secolo. Tale passaggio storico ha dei@ato la messa in scacco
delle democrazie contemporanee. Questa messadnosba a che fare con la
fine del periodo che si era aperto con la Secondarr@ Mondiale ed e
provocata dalla caduta del Muro di Berlino e dallalta neoliberista che prevale
negli Stati Uniti ed in Inghilterra nel corso degtini '80.

Questi due eventi hanno trasformato strutturalménteesso tra politica,
economia e societa. Se non partiamo da qui, risehidi fare discorsi che
presuppongono un mondo che non c’é piu. In realtgartire dagli anni '80 e
entrato in crisi il nesso storico che e esistitibangeconda meta del XX Secolo in
Occidente (perché nel resto del mondo le cose dmalmente differenti) tra la
democrazia, la politica, 'economia e la societaefo passaggio determina ung
crisi seria della democrazia, crisi che non pucemssurata con i rimedi del
passato. In realta, sono le nostre categorie irg&iive che non ci bastano piu.
®= Una nuova fase della storia
Ci sono degli squilibri strutturali evidenti, chemnascono solo dall'inefficacia
dei regimi democratici e dai relativi problemi gibovernabilita. Ora vediamo
rimessi in discussione le basi della solidarietéiade, come testimonia il fatto
che vengono rinegoziati gli stessi pattstitazionali. Si tratta di un segnale
rilevante, che ci dice del tentativo di fare i gaan una nuova fase della storia.
| patti costituzionali vengono rinegoziati quandseono delle pressioni cosi forti
che tutto viene rimesso in discussione. Per quagt@arda il nostro Paese, cio
accade a livello nazionale e contemporaneamentelbleuropeo, senza capire
esattamente quale nesso vi sia tra questi dud.livel

Anche la vicenda della guerra ci €, per cosi diesplosa tra le mani. |
conflitti in corso — cosi intensi e cruenti - testniano la rottura di alcuni
equilibri di fondo. Non possiamo piu dare il quadsiorico generale come
stabile: ci sono troppi elementi importanti in nroento.

La questione e persino piu complicata perche,alalll parte, si evidenziano
crescenti squilibri anche dal lato della soggdtivll nesso tra 'individuo e la
comunita e in crisi. Si ripropone il tema dell’'ideéa con una violenza inaudita;
oggi la politica e giocata quasi tutta sull'ideatijuasi che debba tranquillizzarg

MAURO M AGATTI

Milano

kb |obiettivo

dovrebbe essere
quello di accrescere
il contenuto di
democrazia,
favorendo una
maggiore
partecipazione, |
quindi rafforzando
il governo del
popolo. Siamo soli
all'inizio di un

1 nuovo secolo e
abbiamo tanta
strada davanti ¢
noi. E vero che i
rischi sono tanti,
ma bisognerebbe
cercare anche di
tracciare percorsi
evolutivi positivi:
le persone hanno
bisogno di riuscire
a ricomporre i
principi e i valori in
cui credono con la
loro vita di tutti i
giorni. 7]

le persone dicendo loro chi sono.
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Questo naturalmente riporta in gioco (sia nel bemenel male) anche le grandi religioni, che
non a caso tornano ad essere attori di prima geaadecosa che per un lungo arco di tempo
sembrava non fosse piu possibile.

= |l tema delle identita

Oggi, trattando il tema dellidentita, le religionemergono come dei soggetti autorevoli, in questo
favorite anche dalla grandissima estraneita trhi stoati sociali e le istituzioni della democrazi
Questa estraneita e confermata da molte ricerche, ci dicono che [lindividualismo
contemporaneo ¢ il frutto di una difficolta di corapsione del nesso tra la propria vita quotidiana e
guella cosa che si vede in televisione e cheianth politica. Che cosa puo dare la politica rigpet
alla vita reale? Questo si chiedono le personeuoonha sconnessione gli individui e le istituzioni
non puo essere ignorata. Invece di disprezzartaroe partire dall’'esperienza soggettiva e cercare
di reinterpretarla.ll combinarsi degli squilibrirgtturali e di quelli soggettivi spiega la crisilide
solidarieta. Il punto centrale é che il legame @&chon si puo piu assumere come prerequisito della
vita sociale, dato che qualunque gruppo (compresilignazionali) € perennemente sotto tensione.
Quando si parla di frammentazione si intende fdegimento all'indebolimento di tutti i legami
sociali dovuto ai processi di riorganizzaziondalspazio nel quale viviamo.

In questa situazione, il problema sta nel cercamapire come si fa per riannodare (probabilmente
in modo diverso rispetto al passato) un tessut@aoche tende a slabbrarsi in rapporto ad una
serie di dinamiche economiche, culturali, ecc.

Ecco perché la democrazia all'inizio del XXI Sece@lali fronte ad un passaggio importante.
Non si tratta certo né del primo né dell’'ultimo mamo di tensione; ma la questione & che, di fronte
allo scenario contemporaneo, non si puo star feonsi fa un passo avanti verso una maggiore
democrazia o si regredisce con la riduzione dedidecipazione e delle motivazioni. Se si fa un
passo in avanti sara possibile aumentare il cotdetitdemocraziadella nostra vita sociale; se si
fallira, invece, la democrazia, almeno per unacereriodo, € destinata a “rinsecchirsi” e ad
assumere forme sempre piu deboli. In questa prid&gp€. Crouch ha parlato di post democrazia,
per indicare questa strana situazione nella quigi@mo. Non viviamo sotto una tirannide, ma la
gualita della democrazia impallidisce.

= Dove sono i luoghi della politica?

Occorre tornare a farsi domande che solo qualche tnsarebbero apparse retoriche: dove sono i
luoghi della politica oggi? Dove cerchiamo la demaa@? Solo nel Parlamento italiano? Nel
Comune dove abitiamo? Nel Parlamento europeo? NIU®@ Nei movimenti per diritti civili? Nei
Sindacati? Fino a qualche tempo rispondere sarghbe piu facile.

Anche in passato c’erano “pezzi’ di politica alfdori dei tradizionali luoghi della politica.
Penso, ad esempio, al pensiero sociale cristidm, lta sempre insistito sui corpi intermedi. Ma
sostanzialmente era chiaro che la politica e lacdeazia avevano i loro palazzi, dove risiedevano.
Al centro di tutto c’era il Parlamento. Oggi, ineeadove allochiamo la politica e la democrazia?
Non intendo dire che il Parlamento non sia piu tuggntrale. Se si commettesse I'errore di non
considerarlo piu uno dei pilastri della vita pa&idemocratica causeremmo disastri gravissimi. Le
democrazia formali costruite nel XX secolo vanniesk con il massimo della determinazione. Ma
ci0 non basta. Infatti, occorre interrogarci sulgs@no gli altri luoghi nei quali la democraziagig
si colloca. In passato si definiva la democrazimeagoverno del popolo. Ora che significa questa
espressione?

ComeTocqueville e Montesquieu — due grandi padri del pensiero democratico — dianasso in
luce, il potere (di cui non possiamo fare a memdo @¢he non esiste vita sociale che lo produca) non
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e di per se malvagio perché ci consente di agitettavia, esso nhon € nemmeno buono in se stesso.
Il potere € indispensabile alla vita sociale, maahche un lato demoniaco. Per questa ragione, il
potere, che esistera fintanto che ci saranno fatinvéa sociale, deve essere disperso, perché solo
la sua dispersione ci salva dalle sue controizthc& Non c’e un potere buono o virtuoso: il
potere piu € frammentato e meglio é.

= |articolazione del potere

Rispetto a questa indicazione di fondo occorre dwlaesi: oggi il potere si sta disperdendo?
Oppure si sta concentrando? Questa e l'interrogafbndamentale del pensiero democratico.
Stiamo articolando il potere? Stiamo chiamandoopglo, nelle sue varie organizzazioni, a farsi
carico di pezzi di responsabilita, generando piimarazia? Oppure stiamo sempre piu
concentrando il potere in poche mani (formali o o)enleterminando cosi una distanza crescente
tra chi gestisce il potere e le singole persondfald@uazione attuale, il pensiero democraticoedev
tener fede a questa convinzione di fondo, prendesudicserio le svolte che si sono registrate in
qguesti anni e diventando capace di vedere non gbl@aspetti negativi, ma anche le nuove
potenzialita che si aprono. Mi spiego: la genemeidi mio nonno e quella di mio padre avevano
un’idea di istituzione piu positiva di quella che o, che a mia volta ho un’opinione diversa da
guella che hanno i miei figli. Sicuramente mio nored ancora di piu mio padre avevano una
visione “sacralizzata” delle istituzioni, percepteme qualcosa a cui era giusto, sensato, logico e
fondato dare rispetto e persino dedicare la vitaguesto Paese (ma non solo) ci sono state due
generazioni che hanno visto concretamente assotifim sviluppo personale e famigliare con
guello delle istituzioni. Questo legame non eraaatrazione, ma si incarnava nella concretezza
della vita quotidiana: quando si introduceva I'aksiza sanitaria gratuita, la scuola per tutti, o i
benessere economico, era la qualita della vite e migliorava.

A partire dagli anni Settanta, e poi soprattuttglinenni Ottanta, le cose sono cambiate e si
diffusa una sorta di disillusione nei confronti Ideistituzioni. Una volta che queste sono state
costruite, e, paradossalmente, grazie ai loro ssgesi € diffusa la percezione che non sempre le
istituzioni funzionavano veramente come promettevé&nstata la nostra esperienza concreta che ci
ha dato questa sensazione. Avevamo costruito lérenastituzioni secondo certe regole e
determinati obiettivi, ma poi le abbiamo fatte fiomare in un modo un po’ differente. E vorrei
sottolineare che questa disillusione e un datorgémeche non tocca solo I'ltalia.

= La “malattia” del corpo sociale
Questo € un tema su cui riflettere. Non possiamsge di rispondere alla “malattia” che oggi
attraversa il corpo sociale parlando solo di igtdni, perché € come somministrare al malato
un’ulteriore dose di veleno.
La disillusione nei confronti delle istituzioni nanstata inventata da qualcuno, ma nasce dal fatto
che le istituzioni — che sono costruzioni umaneanno dei limiti. Riconoscere questa limitazione
non significa affatto scaricare le istituzioni desratiche. Significa, al contrario, prendere sulcser
la crisi in atto, assumendo che la via d’uscitace@ecata nel valore positivo dell'istanza soggettiva
che guesto tempo ci consegna. Questa istanzap foubiprio degli straordinari successi ottenuti
grazie alla creazione delle istituzioni del seckl, ci consegna una societa potenzialmente piu
ricca dal punto di vista umano, scientifico, ecormm culturale. Rispetto ad un secolo fa, siamo
certamente piu fragili e piu dispersi e ci trovam un crinale pericoloso dove i rischi sono non
pochi. Ma, al tempo stesso, siamo anche moltoipahit Dobbiamo rendere questa ricchezza una
base per fare un passo in piu verso la democrazia.

Se la solidarieta e in crisi, allora si deve faiferimento ad un altro principio: quello di
responsabilita. Quando uso la paroégponsabilita la intendo in un’accezione particolare. Non
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tanto (0 non solo) come un rispondere di cid chdasima soprattutto come principio etico
originario che si fondaulla nostra risposta.

Noi siamo responsabili in quanto rispondiaenqualcung alla domanda di qualcuno. Ci sono
buone ragioni per pensare che questo tema delfgnsabilita oggi sia quello piu capace di
interpretare, in questo mondo frammentato e cakattla soggettivita, il desiderio confuso,
indistinto, vago e per certi versi totalmente digtpche le persone hanno di prendere in mano la
propria vita. Questo desiderio € un valore a caade& che sappiamo imprimergli una direzione,
impedendogli di accartocciarsi su se stesso.

= La partecipazione

Il principio della responsabilita dice che, primelld solidarieta, siamo chiamati a confrontarci con
alcune questioni. La prima e quella di decideremeanere richiusi totalmente in noi stessi oppure
se vivere la vita anche tenendo conto del bisograltd, partecipando eando risposteQuesto
principio puo essere la base per la ricostruzigika dolidarieta, la quale e oggi un punto di armev
non di partenza. Il problema € che non si puo parth solidarieta in senso generale. A quale
gruppo posso o debbo essere solidale? Anche laMegh a suo modo, e solidale. Solidale con i
lombardi. Il problema & che il concetto di solig#éi presuppone un gruppo e dei confini. Ma oggi
la difficolta nasce nel momento in cui pretendiashessere solidali in gruppi chiusi. E non si aatt
solo della Lega Nord. In realta, non possiamo nenumessere solidali solo tra italiani, per la
semplice ragione che noi oggi conosciamo quelloadrade nel resto del mondo!

=  Rapporto istituzioni e cittadini

A ben guardare, il tema della responsabilita cambieapporto tra istituzioni e cittadini. Le
istituzioni formali e i luoghi delle decisioni somecessari; ma tutto questo richiede, oggi pie; i
la partecipazione dei cittadini responsabili, aljicon le loro azioni contribuiscono a ricreare le
condizioni della convivenza.

L’alternativa e ricomporre la frammentazione sattvaverso medig che hanno una potenza
tale da riuscire a rendere compatibile un’altaivigializzazione con un certo grado di ordine
sociale. Se non si vuole percorrere questa pisilacdi fondo c’e I'indebolimento dell’idea e della
pratica di democrazia — € necessario riarticolane$ponsabilita e, con esse, il potere. L'obiettiv
dovrebbe essere quello di accrescere il contenutaledhocrazia, favorendo una maggiore
partecipazione, e quindi rafforzando il governd pepolo. Siamo solo all’inizio di un nuovo
secolo e abbiamo tanta strada davanti a noi. E aled rischi sono tanti, ma bisognerebbe cercare
anche di tracciare percorsi evolutivi positivi: dersone hanno bisogno di riuscire a ricomporre i
principi e i valori in cui credono con la loro vidiatutti i giorni.
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LA CRISI DELLA FORMA PARTITO E LA SUA TRASFORMAZION E

Quando si é invitati a partecipare ad un dibattilous tema cosi ampio, ur
buona regola di prudenza potrebbe essere partiféultitaa lettura
sullargomento in discussione. Ho cosi ripreso theslature di un volume
pubblicato nel 2002 dall’Oxford University Pressitmlato Political Parties. Old
Concepts and New ChallangesssiaVecchi concetti e nuove sfideambizione
di quell'opera collettiva, curata daichard Gunther, José Ramon Monterg e
Juan J. Linz era quella dichiarata di riabilitare I'analisi deartiti in scienza
politica e piu ampiamente il partito stesso.
* 111989, la fine del comunismo realizzato, i canmiséanti qualitativi nello statc
sociale, la banalizzazione del fatto democraticemérgere di potent
schieramenti antipartito, hanno contribuito a aostre generalizzare il tema del
crisi e del declino delle organizzazioni partiticbkassiche. In primo piano i
quegli anni c’era I'emergere di movimenti e di mddiazione politica alternativi
forma reticolare, nuovi movimenti sociali. Tutti @gti erano indicati e studia
guali vettori privilegiati di socializzazione patia. D’altro canto, si riteneva ch
la generalizzazione di valori post-materialistitcisocieta strutturalmente segne
dall'accettazione del rischio (secondo canoni a& hberismo), avrebbe portat
con sé la fine dei partiti tradizionali. L'era dpartiti, cosi come era stal
conosciuta dal secondo dopoguerra, avrebbe rappa¢seuna corta parente
storica racchiusa nei cambiamenti delle societé&ipdsistriali.

= Partiti e organizzazioni alternative

* Nulla di nuovo, in realta. La discussione sui piarka letteratura sui partiti
che data ormai un secolo, € sempre, di fatto, d&cne sulla crisi dei partit
stessi. Sin dalle pionieristiche opereMichels ed Ostrogorsky, centrate sulla
denuncia della nuova tirannia dei partiti. E poidibattito messo in moto d
Duverger, intorno alla distinzione paradigmatica partiti di massa, percepi
come moderni, rispetto ai partiti di notabili vistbme retaggio dei passato. F
continuare con il dibattito negli anni Sessanta swdelli di partito, che
presentava un modello privilegiato, quello Westr@ns rispetto a quellc
consociativo. Uno studioso importante coway Lawson peraltro, che avev:
messo a tema in un volume del 1980, pubblicatoadéllle University Press
Political Parties and Linkagesnel 1988, in un volume curato insiemdPater

Merkl per la Princeton University Press, dal titolo eenthtico:When Parties
Fail: Emerging Alternative Organisationsconstata che i partiti entrano in cri
proprio perché le *“organizzazioni alternative” pteno il monopolio dei
“linkages” con la societa.

* Ebbene, di fronte a tutta questa lunga tradizionstudi sulla crisi della
forma partito e sulla trasformazione della stessaji fronte agli eventi gia

ricordati in precedenza, che avevano acceleratetigc@mbiamenti, i tre studios

che hanno curato il volunfeolitcal Parties Old Concepts and New Challange

FRANCESCO BONINI
Universita di Teramo
Lumsa di Roma
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permanente” tuttavia
lungi dal prefigurare
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hanno dimostrato la permanenza e l'attualita delfena partito nelle democrazie occidentali. Di
piu. Essi affermano che i sistemi demidranoderni hanno costruito la loro legittimita
popolare e la loro stabilita con listituzionalizzene della mobilitazione partitica e con una
circolazione dinamica dellelites politiche organicamente collegate ai partiti. Quirgplesti
persuasivi studi dimostrano come in realta la fopaatito sia ancora attuale nelle democrazie
occidentali. E sia attuale proprio nella forma istmla investigata senza nulla concedere alle
idealizzazioni ed alle petizioni di principio.

= | partiti cartello

* Ma cosa sono oggi i partiti? Non sono piu centatch — all partiesdescritti daKirchheimer
negli anni Sessanta: sono partiti professionaliettaali, come tipizzava Panebianco negli anni
Ottanta. Sono piuttostGartel Party Partiti-Cartello. Questa definizione realistica, data Peter
Mair e Richard Katz, in un volume curato dallo stesso Mair dedicatoppgp aParty System
Change pubblicato nel 1997 dalla Clarendon Press, ahgei autori ripropongono nel volume del
2002 curato da Linz, delinea una forma partito €t modellata, strutturata sull’istituzione, anzi
sulle istituzioni che non sulla sua tradizionalentita associativa. [Cartel Partysi struttura su tre
dimensioni: la base partitica, I'apparato centrdd partito ed il partito — nelle - istituzioni. La
forma realistica attualmente piu diffusa di partituindi, € un’istituzione che e strutturalmente
segmentata in base, apparato centrale e partiiotedho delle istituzioni. Si tratta dunque di
un’istituzione politica, animata da professionidélla politica, e finanziata con il bilancio dello
Stato. Le relazioni fra militanti e@litesdel partito sono fondate sulla rispettiva autoraami

* Mi pare che questo dato possa essere accettato abbestanza pacifico. {Cartel Party
genera una dinamica particolare e non poco intenéss caratterizzata da una progressiva
marginalizzazione del partito alla base, da unaudézione dell'apparato centrale del partito a
profitto del partito nelle istituzioni, secondod&@oma: the Leaders become the Party, the Party
become the Leaders dirigenti diventano il partito, il partito danta i dirigenti”. llCartel Party
dunque, e un’istituzione politica, anche nel suspeale e nel suo finanziamento, con buona pace
di ogni iniziativa referendaria o di ogni puntuééegiustificato) mugugno della popolazione ad ogni
puntuale aumento del finanziamento pubblico, ilidta non solo.

= La situazione italiana

* In una situazione come quella italiana, carattatezzla una prolungata transizione, ne risulta
un garbuglio di assemblaggi e di disassemblaggivetichie e nuove formazioni politiche.
Certamente, le regole elettorali hanno il loro pesaneta degli anni Ottant®ierre Avril aveva
scritto un libriccino per la LGDJ che sotto il tboanodino diEssais sur les partisosteneva la tesi
dellaproduzione istituzionale dei partitil sistema istituzionale, in particolare le legdettorali, a
suo avviso fabbricano i partiti. Potremmo chiosgmevoca assemblaggio e disassemblaggio di
pezzi di partito, in un situazione per cui tugpiartiti sono, comunque, partiti cartello. Se osseno

ad esempio la realta micropolitica dell’Abruzzogatonosco un poco per ragioni universitarie, si
sono potuti osservare spezzoni di classe politle tcasmigrano e si intrecciano nel modo piu
vario. Alleanze variate a seconda del livello deltssultazioni, proprio a partire dai molteplici
collegamenti che professionisti della politica ier@a di collocazione hanno a livello di bacino
elettorale.

= | cittadini e i partiti
Se questa e un’analisi realistica della situazioesta evidente la profonda diffidenza dei
cittadini nei confronti dei partiti.
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Ma, diversamente dalla prima meta del XX secolattWale critica ai partiti non conduce a

mettere in discussione i fondamenti della demoaréiberale, e neppure porta all’adesione o alla
prefigurazione di progetti autoritari. E 'ambivai= della stabilita delle democrazie moderne, in
Cui esiste un antipartitismo reattivo legato a i@azcritiche congiunturali dei cittadini, che nba
pero alcuno effetto (o ha effetti molto modesti)l)as partecipazione elettorale, sull'identificazéoa
partiti, e sull'assunzione di impegni politici naonvenzionali. La critica dellgperformance
governative, delle debolezze degli uomini politioipn conduce ad una sostanziale messa in
discussione dei valori della democrazia. Semmairagioco di astensioni mirate da parte di elettori
delusi, produttrici di alternanza.
» Certo, questa ambivalente stabilita delle demoeranntemporanee mette in evidenza quelle
chelLinz ha chiamatdrustrazioni politiche dei cittadinidelle quali si deve realisticamente tenere
conto. Senza prendere atto della situazione, e dmlhseguenti, anche nostre, nevrosi, non é
possibile arrivare oltre la predicazione o la degreone.

= Valori e scienza dell’amministrazione

 Vorrei allora concentrarmi su due punti: uno rigleari valori, l'altro la scienza
dellamministrazione. Parto da questo second@aitel Party cioé il partito cartello con i suoi
molteplici collegamenti sociali deve essere colbane un’istituzione di governo. Esso rientra a
pieno titolo nel circuito della governabilita. Eicggi pone una questione centrale per chi studia
'amministrazione: il dibattito trgpublic managemente governance Queste due parole inglesi
indicano rispettivamente l'una lidea della gesgodelle istituzioni imperniata sulla razionalita
economica e laltra I'idea della gestione delleitugioni imperniata su una piu complessa
articolazione dialettica tra i piu diversi soggétituzionali.

* Se il discorso politico, la competizione politicandocratica, continua ad essere caratterizzata
da condizioni multidimensionali rispetto alla cortip@ne economica, che invece ha un carattere
essenzialmente piu unidimensionale, quali sono lelteplici interazioni che si possono
immaginare? Se introiettiamo il tema del partitotde il problema della governabilita in questa
accezione, e quindi dentro il problema della cosgdedialettica e del complesso assemblaggio e
disassemblaggio delle istituzioni, credo che stian passo avanti realistico quanto meno per
porre le questioni in modo utile, senza perderksinmere delle illusioni (o delle retoriche) e potere
incontrare cosi in modo operativamente soddistackaltro punto che avevo accennato piu sopra,
guello dei valori.

* In questo senso il secondo mandatoBdish, in particolare in ordine alla politica interna
(questionggovernanckpuo essere interessante. Cosi come gli svilugiplishione e I'articolazione
delle sue politiche pubbliche, secondo la declm@eidei principi in ordine alla governabilita della
sussidiarieta e del pluralismo. Abbiamo, quindi,auprospettiva di accresciute interazioni e
competizioni tra apparati. Tra questi, evidentemgenitoviamo le rappresentanze locali, quelle
economiche e degli interessi, e i partiti politiQuesti, pero, proprio conm@artel Party si trovano

in una posizione cruciale e delicata giavernances governementcioé tra governo in quanto tale,
in senso gerarchico dell’autorita, e la governabiiel senso di complessa interazione tra soggetti.

= | partiti e il quadro della democrazia

* Qui c’e la questione trattata ddagatti della concentrazione o dispersione del poterec@gui

la questione demedig qui, quindi, si colloca la questione delle regdé# gioco e della dinamica
della politica nel senso piu ampio del termine. eaejuestioni, in parte, sfuggono alla posizione
guasi monopolistica che l'istituzione partito avessercitato nel secolo scorso (il ventesimo). Il
partito ormai si colloca all’interno di una serieistituzioni che competono e configgono tra diolor
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in ordine all’'obiettivo (ed alla posta) della gonabilita. E bene che sia cosi, a patto perd che si
resti, anzi si approfondisca, il quadro della derani@ (non solo sostanziale, ma anche formale).
 Che ha bisogno di piu istanze rappresentative tansenso formale che sostanziale) e non
puo prescindere da quello che si potrebbe definmeanagemendei valori. Evidentemente non si
puo non ricordare qui il piu volte citato capitdtetiellaCentesimus AnnusUna democrazia senza
valori si converte in forme di totalitarismo apedppure subdolo, come insegna la storia”. E questo
non significa un classico predicozzo sui valoritoRiiamo alla dinamica delle elezioni americane,
dove il richiamo ai valori non e stato ininflueraifini del risultato. Che poi il richiamo ai val@ia
utilizzato dal mercato politico, datartel Party secondo logiche proprie, € un dato evidente e
scontato. Quest’area, pero, non puo restare ingiaes come ha ben dimostratiuliano
Ferrara, magari per interpost@uttiglione, che ha fiutato intelligentemente il terreno ed ha
lanciato il tema delle “guerre culturali”. Il punéoche e stata falsificata definitivamente I'eqoagi
modernizzazione <-> secolarizzazione. Allora categcorrenti solo alcuni anni fa diventano
sostanzialmente obsolete, come si € potuto vedars editoriale di “Repubblica” del nostro amico
Pietro Scoppola che nei giorni scorsi ha fatto discutere.

=  L’'impegno dei cattolici

e A guesto punto e in questo quadro si pone il teglbirdpegno dei cattolici, che ben si puo
definire in ordine a due contenitori, pensati coomnice di un lavoro di investimento e di
innovazione, senza limmeditata preoccupazione da Uinalizzazione, senza cioé quella
preoccupazione direttamente politica che pure tapfiassiona, ma € nello stesso tempo motivo di
tanti fraintendimentill Progetto Culturalee Le Settimane Socialil momento € insieme propizio e
delicato. Da un lato nel mondo cattolico possiarmnstatare che ci sono troppi conti in sospeso,
troppi detriti di una stagione che ormai € lontar@oco utile ai fini operativi. Dall’altro lato tiatvia
emergono nuove energie interessate a misurarsa @mzplessi con una situazione nuova.

» Scienza delllamministrazione, dunque, cioe realisthisurarsi con le istituzioni e il complesso
bargain della governance cioe, per smetterla con gli anglicismi, un giodo negoziazioni e
compromessi e managemendei valori, anche per assicurare e mantenere delaedel gioco
democratico (le regole costituzionali).

* Queste, come insegna la dottrina sociale, sonostasza indifferenti (monarchia o repubblica;
presidenzialismo o parlamentarismo, ecc.), nellsunai in cui sia fatta salva e promossa la
democrazia.

 E qui c’e un lavoro costante da fare. Il disagiesgnte che segna la lunga transizione italiana,
ha forse anche come motivazione un certo torpogd imesestimenti, che perdo non possono non
essere fatti delites Vulgus vult decipi recita un’antica formula latina, che il sistemallal
comunicazione e del consumo globalizzati sembraeapeeso a proprio mottat popolo vuole
essere ingannatdano realismo, dunque. Sano realismo cattolggiuagerei, che, in un tempo di
nevrosi permanente, porta a valutare la situazi@nejuello che e e ad agire creativamente.

« Ricordo che, quando ancora facevo il dottoraiorberto Bobbio scrisse, in un numero
monografico della rivistaPouvoirs dedicato all’ltalia, un sapido articoletto intiébd Crise
permanente Se non ricordo male era il 1981: crisi permaneobene modalita pratica di
governabilita dell'ltalia: guardiamo, noi italianton distaccato scetticismo al governo volta per
volta in carica perché sappiamo bene quali sontaymr volta le alternative. Questa idea della
“crisi permanente” tuttavia, lungi dal prefiguraten inane scetticismo, serve soprattutto per
vaccinare preventivamente contro ogni posizione pieemente deprecatoria 0 ogni attesa
messianica. Per puntare invece ad una nuova sedionvestimenti a molteplici livelli, non senza,
ma dentro, intorno ed al di la dei partiti.
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L’'OPERA DEI CONGRESSI NUMERO DUE: UNA IPOTESI
RICOSTRUTTIVA PER UNA CULTURA SOCIALE CRISTIANA

TAVOLA ROTONDA

. FAausTO TARDELLI (Mons.) Vescovo di San Miniato

. CLAUDIO GENTILI, “Retinopera”

. ENRICO GIOVACCHINI , Direttore Fondazione G. Toniolo — Pisa

. ROBERTO MAzzOTTA , Presidente Banca Popolare di Milano

. SAVINO PEzZOTTA, Segretario nazionale Cisl

. ERNESTO PREZIOSI, Vice Presidente Azione Cattolica ltaliana

. DANIELA ROPELATO, Movimento Politico di Unita

UN LABORATORIO PER RITROVARSI

| Tema allesame ha per titolo “L’'Opera dei Congies. 2. un’ipotesi

ricostruttiva per una cultura sociale cristianah titolo che potrebbe apparife
provocatorio, ci rifacciamo infatti ad un’esperianadi piu di un secolo fa,

gloriosa e faticosa nello stesso tempo. La riprigpase della medesim
espressione potrebbe essere fonte di equivocol tilald richiama un’esigenz
0oggi quanto mai sentita e acuta. E' I'esigenza olanifestava con le su
domande Monsignd8imoni, un’esigenza acuta e forte che mi pare venga a
dall’'esperienza delle Settimane Sociali dei cattoln particolare mi riferiscg
alle conclusioni della Settimana Sociale di Bolggi@ve, per voce del profess
Garelli, si diceva & cosi emersa l'esigenza di costituire un laborat@omune
di riflessione e di formazione, cio al fine o dtrovarsi insieme attorno 4
specifici progetti condivisi o di ricercare semppdl posizioni comuni su
guestioni pubbliche di grande rilevanza che coigeolo la tradizione de
Movimento cattolico al di la delle diverse appaseme. Dunque l'esigenz
sempre piu sentita € quella di ritrovarsi come cldi, al di la delle
appartenenze e degli schieramenti partitici, in laboratorio comune di
riflessione e formazione. Ovviamente dando perdetsoche questo ritrovarsi
un valore, ma credo che su questo non dovrebbeseresperplessita. Ur
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valore che si contrappone, e lo dico con cldaee ad una ipotesi di diaspora

FAUSTO TARDELLI
Vescovo di San
Miniato
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Un motivo

NCh&lla necessita di

questo laboratorio
credo che sia per
quel contributo che
siamo chiamati ¢
dare allo sviluppo di
una societa
democratica, libera,
dove I'uomo sia
davvero al centro e
la partecipazione al
bene comune sia
intesa come un
valore. 19

49



intesa, non solo come possibilita di appartenengarée espressioni partitiche, ma come negazione
della possibilita di riferimenti comuni, ideali & dalore, fondati su una visione antropologica
strettamente legata alla fede cristidna

=  Un nuovo cantiere

Questo ritrovarsi insieme in un laboratorio, in sfi@pera dei Congressi 2 da reinventare,
ristudiare e mettere in cantiere, ritengo sia motiportante. Innanzitutto perché, nella coscienza
del cattolico le scelte nell’lambito politico e salei non possono non fondarsi su un riferimento
chiaro al Vangelo e a quella riflessione teologmal Vangelo che & la Dottrina sociale
autorevolmente sostenuta dal magistero della Chi@gasto riferimento evangelico e alla dottrina
sociale é essenziale per tutti coloro che da éetglimpegnano nella realta sociale e politicanN
e un riferimento opzionale o tra i tanti, ma foidat essenziale ed € dunque una necessita del
cattolico fare in modo che questo riferimento siaiagato con I'esperienze sociali e politiche.

Non va dimenticato che giRaolo VI, nei suoi insegnamenti sociali, affermava come il
discernimento nell’ambito della realta sociale étjga non € individuale ma si fa insieme e dentro
la stessa comunita ecclesiale, seppure ancoraghoic@mta.

In secondo luogo questo laboratorio pu0 essere pabestra importante di confronto, dal
momento che, le posizioni politiche e le sensiipblitiche e sociali sono diversificate, il sapers
ritrovare, anche se faticoso, costituisce una pales pluralismo, inteso in senso autentico, eedov
si impara a camminare insieme e ad essere portiitamna capacita di ascolto reciproco che non
pud mancare nel gruppo di coloro che da cattoligmpegnano nella societa. Sarebbe davvero
contraddittorio se, nel momento in cui si propugna societa democratica, pluralistica e rispettosa
delle diverse realta, questa capacita di incondioscambio e di confronto serrato non fosse
possibile all'interno del mondo cattolico.

= Contribuire allo sviluppo della societa

Un terzo motivo della necessita di questo labomatoredo che sia per quel contributo che
siamo chiamati a dare allo sviluppo di una sodidocratica, libera, dove 'uomo sia davvero al
centro e la partecipazione al bene comune siaartesie un valore. E soprattutto dove una societa
democratica si voglia strutturare, investendo naliow piu alti, negli ideali piu nobili, nelle
aspirazioni piu profonde del cuore delluomo. Alaredo che un movimento unitario dei cattolici
possa costituire un elemento di grande importarezal@ sviluppo autenticamente umano della
societa. Va considerato un debito quello che laieaga cattolica ha nei confronti dei fratelli, deg
uomini e delle donne che vivono nel mondo, un debél dare quella presenza ricca di valori e di
prospettive che si matura sulla base dell’espesiendei principi ideali di riferimento che sono |l
Vangelo, la parola di Dio e la dottrina socialdla€thiesa.

Questa provocazione di un’Opera dei Congressir/¢dgiamo ai nostri interlocutori perché si
misurino su questa proposta e offrano, e ne saowcsiun contributo significativo.
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L’ESPERIENZA DI RETINOPERA*

L’ esperienza di Retinopera pud immaginarsi un catoirdit 10 o 12 laici

attorno all’allora Vescovo ed ora Cardinale Nicdtd.é stato lui a metterc
in crisi chiedendoci: voi credete alla causa cet3 Noi abbiamo impiegato du¢
anni per digerire questa roba, che c’era sembrtditmente integralista e
fondamentalista. Credo che esistano due problemilahcattolicita italiana ha
oggi di fronte. Noi sappiamo benissimo che sianmmtiudall’unita politica con un
senso di liberazione. Quella che lui chiama saeligiosa nelle Acli si chiamaval
scelta socialista, era la stessa cosa, o brutalizzda scelta religiosa voleva dirg¢
non siete piu obbligati a votare Dc, la scelta aligta voleva dire non siete pill
obbligati a votare Dc, quindi dal punto di vistdlel&eonseguenze si tratta di due
scelte profondamente diverse che andavano nelksastdirezione. Adesso |
problema e: come fare ad uscire dal pluralismo rdesoon come metodo mg
come fine. | cattolici si sono identificati nel phlismo come fine e tutte le cos
che non sono pluraliste gli fanno paura. Noi sigmo la comunione universalg
degli uomini, ma mettere insieme Cl e '’Azione oltia é faticosissimo.

D

= Formazione e cultura

Come detto d®ezzottg il nostro problema fondamentale e prima di tulito
ragionare di evangelizzazione e sul fatto che siansbiani. Il secondo e che da
punto di vista sostanziale ci interessano formaziercultura e non ci interessg
fare un partito. lo ho girato in mille associazienho dovuto predicare in tutte I¢
lingue la mancanza di volonta di fare un partittatezo. Ma il vero problema é
culturale e la parola che piu ci fa paura si chidor@damentalismo. Ho letto
recentemente un libro ddabermas che mi ha illuminato su come noi cattolig
guardiamo al tema del fondamentalismo e ne sianoetde preoccupati €
scandalizzati dall'essere tanto antifondamentaldsi perdere il nostro sale|
Habermas dice che noi chiamiamo fondamentalistovimenti religiosi che, a
partire dalla limitatezza cognitiva delle modermmdizioni di vita, auspicano il
ritorno alla esclusivita premoderna dei comportaigirfede. Il fondamentalismo
di oggi non gode piu dell'innocente situazione &pigca dei vecchi imperi, dove
le religioni mondiali avevano trovato diffusione dove i confini non erano
percepibili se non confusamente. Di Habermas maimehe colpito, pubblicato
sulla rivista Reset, un bellissimo dialogo d®atzinger in cui il concetto di fondo

era, dopo la storia delle radici cristiane, chelémocrazia non puo fare a meno

del contributo dell’'esperienza dei movimenti redgji e in particolare del

contributo dei cattolici, perché una democrazidedetgole resta senza anima.

Perd voi cattolici, diceva a Ratzinger, dovete wdii ad illustrare le vostre
ragioni con un linguaggio non confessionale. Ciogetie entrare nell’aeropag®
culturale della democrazia portando i vostri valathe sono nel contempq
universali, con un linguaggio universalistico. Ei glice Habermas nella
modernita resta possibile un universalismo rigoroso

* Testo riprodotto dalla registrazione e
non rivisto dall’Autore
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= Secolarizzazione e verita

Percio il fondamentalismo € la risposta sbagli@auaa situazione epistemica che accolla ai
credenti il difficile compito di mettere d’accordcolarizzazione della cultura, pluralismo delle
visioni del mondo e salvaguardia delle proprie teerMettere insieme verita e secolarizzazione e
una scommessa, ma nella secolarizzazione chi liawale verita non rinuncia soltanto a quel
“urget nos” dell’evangelizzare, che € la prima vgrande rinuncia, ma anche ad offrire una risposta
ad una domanda sociale. Gli articoli 2, 11, 29 @ @B Costituzione sono una grande risposta dei
cattolici, in cui il nostro senso € diventato carseed io auspico che la cattolicita italiana aon |
stesso coraggio, con la stessa fiducia, con lasatéssparenza sappia difendere le ragioni
dell'articolo 11 insieme ai non credenti, e cioee dhitalia ripudia la guerra come strumento di
risoluzione delle controversie internazionali, &ticolo 29 che dice che la famiglia € una societa
naturale fondata sul matrimonio. Allora non comamsd a cedere sugli statuti regionali, siamo in
Toscana e possiamo iniziare da quello, o sul felti® i gay credono che siamo contro di loro,
mentre amiamo tutti e non giudichiamo nessuno. éiccio allora al problema sollevato da
Pezzottae cioé che i partiti si svestono di identita, nzcaano le piu trasgressive identita se
portano voti marginali. E il voto marginale di uearta comunita culturale o di orientamento
sessuale puo condizionare anche i partiti e sopt@atpartiti della modernita liquida, cioé senza
fondamenti e senza culture.

=  Chiesa e laici

C’e poi una seconda riflessione che a mio pargpearda il tema del rapporto tra Vescovi e
laici. Dopo tangentopoli i Vescovi hanno surrogataici. La Dc non c’era piu, c’era da difendere
guelle cose per cui, come spieg&ezzottg era giusto nascesse un partito cattolico e i dMasc
hanno dialogato. Ricordate quanBlodanoincontravaRutelli piuttosto cheéBerlusconi. Oggi forse
e tempo, e la proposta formulata da don Enriceetiovin questa direzione, che ci sia anche da parte
dei Vescovi una maggiore fiducia nei confronti @eci cattolici, cioé una maggiore responsabilita
dei laici e dei movimenti smettendo di importarentde la realta culturale le divisioni del
bipolarismo. Viviamo un bipolarismo senza mezzegiticano solo le ali estreme, € un bipolarismo
dei Guelfi e dei Ghibellini e ognuno pensa tuttandle possibile dell’altro. Noi spesso andiamo in
chiesa e poi ascoltiamo le prediche oFedirrara o di Scalari, e siccome sono prediche molto
diverse dal punto di vista del messaggio, ci odianoora di piu. Allora dobbiamo trovare dei
luoghi dove dialoghiamo come cattolici, dissiparnidiumo di quelle impostazioni di bipolarismo
culturale che non hanno niente a che vedere stdma elettorale.

Sono favorevole al bipolarismo elettorale — unesist che puo funzionare — ma non sono per
niente favorevole al bipolarismo culturale. La naissociazione non si puo dividere tra quelli e
quegli altri, sono io che devo portare nel mondiadgestra o della sinistra i valori in cui credo,
spingendo la destra ad essere piu attenta aglignathie la sinistra all’embrione. E’ questo il mio
problema.

= |l documento che ci unisce

Ma vediamo cosa fare concretamente. Noi il 15 nag@biamo sottoscritto un documento con
oltre 100 firme, ci riuniamo con una certa peridtdicne fanno parte leader importanti a titolo
personale, com®ezzottg Preziosi,Bobba e la Santolini. Abbiamo un programma che ha tre
aspetti fondamentali. Il primo e la formazione. ®Raate la grande stagione dei corsi di
preparazione politica, che era un po’ il curarsifégite nel post tangentopoli, attualmente e
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sostanzialmente finita, € rimasta in piedi quastigola diocesana ma si tratta di poca cosa. llgrim
messaggio € dunque quello di mettersi insiemessaaazioni diverse per un’opera di formazione
sullinsegnamento sociale della Chiesa e l'applmae di questi valori alla realta che
rappresentiamo.

= |l secondo aspetto fondamentale riguarda un grandivoro culturale

Ho I'impressione che il progetto culturale si stanfiato a meta strada. lo ero appassionato da
guel messaggio che il cardifalini ha dato ad Assisi, uno o due anni fa, parlandeedroscienze
e che a me sembrava un punto decisivo. E cioe oheattolici ci occupiamo della questione
sociale, questa nell’'800 era la questione opethiaploro che lavoravano 12 ore senza contratto,
dei sindacati non riconosciuti e, se leggdananos l'incipit della dottrina sociale della “Rerum
Novarum” é stato una rivoluzione anche per i pediecattolici dell’epoca. Oggi il problema e che
la tecnica € in grado di fabbricare la vita e stetaica fabbrica la vita crea delle vittime e qaes
chiamano figli di due padri o di due madri, di umadre e di due padri, persone che non hanno
identita. Allora sulla questione degli embrionitecgiella della bioetica si gioca una grane batagli
a favore degli ultimi, ma i radicali sono bravi@tunicare e noi no. Ascolto spesso Radio radicale
perché hanno un’ottima rassegna stampa e piu \altesentito ripetere che la legge sulla
fecondazione artificiale e sbagliata per tre motparché offende la scienza, offende la donna e
offende la sofferenza. E molti cattolici che asmolt questo si convincono che le cose stiano
realmente cosi. Noi non siamo capaci di avere talir@a creativita mediatica e capacita di
comunicare che questa € una legge dove la sciemza’entra nulla, come non c’entrava nulla ad
Hiroshima. La fissione nucleare € una cosa, I'apgione tecnologica per costruire una bomba é
un’altra. Dunque parliamo di tecnologia, noi vogiiafrenare la tecnologia e non la scienza. E poi
cosa c’entra la donna, non € un diritto un figkoijl figlio che ha diritto ad avere dei genitori.
Ancora meno c’entra la sofferenza, questa non tearti@azata, altrimenti accettiamo la logica che i
bambini brasiliani vengano fatti a fette cosi nsaio i problemi della sofferenza. Perd non
abbiamo il coraggio di dire queste cose, percha vicenda di Bruxelles insegna, dobbiamo essere
politicamente correttiHabermas che dice: “Cio che manca in questo momento e Wwomted
argomentativo. Sembra quasi scomparsa la posaibiliin discorso serio, se sfoglio le pagine della
Summa di Tommaso resto incantato dal livello di ptassita, differenziazione, serieta, coerenza e
per questo ne sono un ammiratore — lo dice il dilosateo Habermas —, egli rappresenta una figura
dello spirito. Nel generale livellamento della staidei media tutto sembra perdere serieta, persino
lo stesso cristianesimo istituzionalizzato”. Allereonquistiamo serieta.

= L’azione sociale ispirata al pensiero sociale

Il terzo aspetto, infine, riguarda I'azione soci@pirata al pensiero sociale. Mi auguro che i
Vescovi abbiano il coraggio di togliere ai professche hanno fatto un ottimo lavoro ma che
devono riposare, le Settimane Sociali e di consdgraa movimenti dei laici, in modo che la
Settimana Sociale del 2007 abbia un volto diveisaolto di un vero laboratorio. Ho letto
l'intervista di un importante politico italiano dinistra che mi ha scioccato e al quale chiedevano:
come fate voi — visto che ormai la sinistra ha iéaéal le caratteristiche del pensiero libertariche
la destra tenta di realizzare un cattolicesimo agapo tipo Action francaise — politici laici libart
a far le cose insieme ai cattolici? La rispostaagasche non lavorano con il pensiero dei cattolici
ma con i cattolici del volontariato, del fare, csiempegnano e partecipano alle marce pacifiste.
Allora bisogna rimettere insieme pensiero sociaeiene sociale, questa e la scommessa.

]

53



LA STORIA COME POSSIBILE FONTE DI INTUIZIONE

La storia come possibile fonte di intuizione

L’idea di celebrare un congresso dei cattoliciiatal nasce da un gruppo d
laici e sacerdoti veneti capeggiati dallavv. Giatiista Paganizzi e si
concretizza proprio a Venezia nel 1874, ma fu &rze I'anno successivg
che venne deciso di fondare un’ Opera stabile. @uandro elaborando non
vuole analizzare la letteratura storica esistenléaggomento, ma molto piu
semplicemente indicare le finalita che si proponeviacattolici dell’epoca, e
soprattutto analizzare I'importanza e il significadella presenza in questd
struttura di un uomo come Giuseppe Toniolo. Cid thieressa é rilevare
alcuni aspetti della vita e dell’'opera del Venelalprofessore dell’'universita
di Pisa che contribuirono alla vita dell'Opera d@@ngressi e dei Comitati
Cattolici e di tutto il movimento cattolico dell’'epa, e che sono ancora ogg
significativi. Significativi perché L'Opera nellentenzioni dei promotori,
espresse a Firenze nel 1875, doveva diventareatornl sentro organizzatore
delle diverse riunioni, ma soprattutto il centroogulsore di un’attivita

continua delle diverse opere dei cattolici destinat penetrare le masse

popolari. Si parlava proprio di un attivita diviga cinque settori di opere:
opere religiose, opere di carita, opere riv@tteducazione alla stampae
all'arte sacra. Opere cioé azioni intese ad inmeid®ncretamente sul vissutg
della societa per trasformarla e in tal modo in@denche sull'attivita della
politica, dove i cattolici dell’epoca potevano dpeco o0 niente e soprattuttd
dove il popolo nel suo insieme non era rappresemtgarantito.

Opere per trasformare, Comitati per organizzare

Opere e Comitati che andavano dal livello centfal@ alla base delle
parrocchie, passando per la struttura delle divéigaesi. Un organizzaziong
piramidale, ma anche reticolare e percio moltor@gsante anche oggi. Nof
voglio con questo esaltare questa struttura, sappidutti le difficolta

organizzative che erano presenti: le divisioni éattolici intransigenti e
cattolici liberali, il peso della decisioni dellaergrchia ecclesiastica fing
all'ultima di queste, lo scioglimento dell’Operassa. Eppure in una lettur:
sapienziale della storia penso si posano trovariévimohe opportunamente
ripensati, offrano ancora oggi delle buone cooidinger i cattolici che
devono testimoniare la valenza sociale della loedef in una societa
complessa e multiculturale come quella attualereun sistema politico
autoreferenziale che sembra aver abbandonato gledfutalizzanti, ma che é
incapace di partorire idee e volonta per coniugareforme della vita
democratica con la sostanza. Proprio alcuceratteristiche della vita e del
pensiero di Toniolo possono aiutarci a coglierdedihee direttive utili per
potersi orientare. Un orientamento che devergeper ritrovare il gusto del
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significato sociale della fede cristiana e quinduda rinnovata elaborazione culturale all’interno
del variegato mondo cattolico.

= || fondamento dell'umanita di Toniolo

In primis possiamo affermare che la vita di G. Toniolo &astana continua ricerca della propria
identita di fede cristiana attraverso la Parolalgta e le concrete possibilita di incarnarla sievia
nella storia. Una identita cristiana accolta cornaale sviluppata come risposta in un quotidiano
riferimento a Gesu Cristo che lui percepiva comesenza di Dio nella storia umana, quindi non
solo nella propria, ma anche in quella degli attglle altre culture, magari diverse dalla sua. Una
identita non chiusa, ma in ricerca e aperta, naticat, ma dinamica che sapeva accogliere e
distinguere fra I'errore e I'errante come si dira fardi in un famoso passo della Mater et Magistra
In lui & ben chiaro quindi la differenza fra I'eesg@rofondamente radicati sul Vangelo e I'essere
intransigenti o addirittura integralisti. Si hanfipressione che oggi come al suo tempo si provi un
certo disagio ad affiancarsi a questo uomo, visautavallo fra I'ottocento e il novecento, dotto e
semplice insieme e a percepirne la vita. Oggi siapaon piu facilita di appartenenza e di
appartenenze che di identita e testimonianze. Fmebe noi siamo un po’ condizionati dal modo
di pensare dominante che non accetta identita atedie profonde e tanto meno offre strumenti e
occasioni per costruirli. Forse non lo diciamo méacsorridere il pensare che il professore veneto
docente all’universita di Pisa, famoso intellettyalicercato conferenziere, organizzatore del
movimento cattolico che ogni giorno si possa fean@ella sua chiesa di S. Martino a Pisa, per
partecipare alla Messa, che ogni giorno facciaamiglia la sua meditazione quotidiana, e preghi
Dio, perché gli dia I'occasione di incontrare urobulirettore spirituale.

Fai come Dio diventa uomdttola il paragrafo conclusivo di un articolo diélosofo Possenti,
apparso di recente sulla rivista Societa. Questaewjuella percorsa da Giuseppe Toniolo giorno
dopo giorno, con perseveranza, indicando ancheiaaneia di un umanesimo eroico nella
quotidianita; ci ha indicato cioe come portareutér i propri talenti nelle cose semplici e coneret
della vita. Oggi come allora dobbiamo contempldremistero di Dio fatto uomo non per
rinchiudersi in uno sterile spiritualismo, ma pearal costante linfa vitale al proprio essere
costruttore di comunita e di autentica vita socialanciare operativamente un’antropologia
relazionale, capace di scoprire il rapporto con Itrta, di far uscire dalla concezione chiusa
dell'individuo quale soggetto autocentrato e gualaolo dal calcolo del selfinterest. Occorre
ricostruire nel pensiero e far circolare nell’atteducativo I'antropologia del personalismo di
Maritain e di Monier per avviare un mutamento deiportamenti reali, spesso a livello pubblico
e privato denotati in maniera massiccia dalla figudell'individuo isolato e autocentrato, che
rifugge da ogni ipotesi partecipativél.a Societa)

Ricostruire nel pensiero e far circolare nell’atttucativo un’antropologia relazionale questo credo
possa essere un motivo fondante ed urgente peuitesdialogo fra tutti coloro che si riconoscono
portatori dei valori presenti nel messaggio evangela patto che come Toniolo si ricerchi la
propria identita per testimoniarla a favore diitudssociazioni, movimenti, gruppi, comunita non
SONo nati e non possano vivere per se stessi, magianoniare la propria identita a favore degli
altri. In questo modo si puo vivere uniti nellailcag della rete in cui tutti i nodi sono importanti,
perché collegati fra loro e ad un medesimo finenetio.

®=  Toniolo un laico autentico

La ricerca e la testimonianza della identita aisdi € una via fondamentale che la vita di Toniolo ¢
offre come valida per la riscoperta di una culswaiale cristiana. Una identita e una testimoraanz
vissute con la modalita di un laico che assomigliarolto a quelle indicate anni dopo dal Concilio
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Vaticano Il: Non pensino pero che i loro pastori ....... a ogni nupxablema che sorge, anche a
quelli gravi possono avere pronta una soluzionecceta o che proprio a questi li chiami la loro
missione: assumano invece loro, piuttosto, la pi@pesponsabilita(Gaudium et Spes 43)

Nella spiritualita di Toniolo € spesso messa indemza la sua obbedienza incondizionata alla
gerarchia ecclesiastica ed in particolare al Pagta ¢ome il successore di Pietro e come colui che
impersona l'istituzione della Chiesa, espressionente della paternita divina e della fratellanza
umana, come ebbe a dire nel discorso introduttioseconda settimana sociale di Brescia. La sua
obbedienza incondizionata non era per0 e certampassiva 0 cieca, ma Si coniugava con
I'iniziativa e l'audacia soprattutto quando si teata di costruire progetti, di attuare programne ch
di per se invitano a scelte e che possono portatsi@ni e prese di posizione diverse; si trattava
allora per lui di valorizzare I'essenziale e diettare serenamente opinioni e visione divergenti.
Questo stile caratterizzo il suo pensiero e laaiane, le sue costanti relazioni con persone che
partivano da posizioni lontane fra loro. Non sheglo se affermiamo che nella vita di questo laico
cristiano risplende il valore della mitezza comédéatitudine di coloro che possederanno la terra:
possederanno cio la capacita di mettersi in retez® di mettere in relazione gli altri. Una mitezza
che é creativita, coraggio, senso della comunispieito di proposizione e non di opposizione.

Come abbiamo sopra detto per lui la fede cristibs@nso della sua umanita salvata avevano di per
se un valore sociale, la questione sociale eree pategrante della evangelizzazione, come si
direbbe oggi, ma perché questo avvenisse erangsede studi e analisi delle strutture socialiie de
sistemi economici che potessero confutare le tesrgenti del socialismo e della struttura della
Stato liberale. Un costruttore di Comunione e dimDaita. In questo quadro € presente un’altra
modalita dell’essere laico di Giuseppe Toniolo, eéedjuella della serieta con cui viveva il suo
impegno professionale. Un professore cristianoumeristiano che fa il professore. Un modo di
vivere I'impegno nel lavoro come vocazione, coneenga del bene per la chiesa e per la societa del
suo tempo, come servizio. Una intelligenza cheascdrita sociale e una carita che illumina la
ricerca intelligente. Queste solo alcune delle isimative che hanno avuto un forte valore per la
chiesa e il movimento cattolico: fondazione dellibime cattolica per gli studi sociali (1889),
Pubblicazione della Rivista internazionale di Sezeesociali (1893), elaborazione del programma
dei cattolici di fronte al socialismo (programmaNMilano 1894), teorizzazione della democrazia
cristiana (1894); fondazione della Societa cattolitaliana per gli studi scientifici, germe
dell’'Universita Cattolica (1900), iniziatore delettimane Sociali dei cattolici italiani (1907).

= Le caratteristiche della laicita

Le caratteristiche della laicita del nostro proéeessono quindi laesponsabilita,la ricerca di
comunione e la vita professionalecome vocazione. Di laici con queste caratteristialbbiamo
bisogno ancora oggi cioe di cristiani che nellanmga della loro identita non si rifugino dentro la
chiesa, ma vivano in essa la propria responsalufft&ndo il meglio della propria competenza,
nella ricerca di una comunione sempre da motivaseséenere, ma che sia concreta perché vissuta
vicino alle reali necessita delle persone e cheipaicada come beneficio verso l'intera societa.
Laici che non ricercano protezione dai loro pastoa che offrano alla chiesa analisi e proposte per
un autentico sviluppo civile. C’'é forse necessitéaabstituire una rete di comitati che si impegmin
ad educare il pensiero e la prassi dei cristiamsovaina fede che abbia un immediata valenza
sociale, perché ciascuno venga aiutato a scoprimodo per aiutare l'altro attraverso una
sussidiarieta orizzontale e verticale. Abbiamo &iso di riscoprire le potenzialita delle nostre
comunita ecclesiali dei nostri territori per divenprotagonisti di sviluppo civile e seminatoriutia
speranza, che partendo da i nuclei sociali piugticsi allarghi fini ai piu grandi e viceversa.
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Sono ormai molti a pensare che debba essere saidaraontrapposizione fra societa civile e
societa politica proprio per una rinnovata partazipne democratica e qui torna di straordinaria
attualita la definizione di democrazia cristiand @eniolo che proprio nell'essere cristiana era
democrazia sociale. Dobbiamo creare occasioni ghiyoer educarci ed educare affinché il nostro
impegno sociale sviluppi un autentica societa eiviltesa non in contrapposizione alla sfera
pubblica ed istituzionale, ma come sfera pubblgsaestessa. || movimento dei cattolici tutti deve
in questo senso sentirsi impegnato a percorrerestgustrada, per esprimere una comunita
organizzata che dia I'esempio di comportamentiedponsabilita civica aperta allo sviluppo e alla
dignita della persona, non subordinata alla palitite istituzioni, ma capace di dialogare con ero
di sollecitarle. Nel documento preparatorio allasétimana sociale dei cattolici, viene indicata co
chiarezza come il coinvolgimento dei cittadini aettonduzione della vita pubblica sia l'unica
strada per operare un passaggio da una democoazialé ad una sostanziale e per riappropriarsi
di un quadro di valori e di istanze etiche oggstiaate nella prassi politica.

Sarebbe veramente auspicabile che anche nei pgaotitici si affermasse, nei programmi e nella
loro prassi interna ed esterna, questa volontardirescere la coscienza pubblica dell'intera sacie
civile e la sua partecipazione alle scelte peeiidocomune.

Accadrebbe allora che la parte politica non selpbieea deligettimare l'altra per escluderla o a
addirittura a demonizzarla, come spesso accade oggia contrapposizione politica, legittima e
auspicabile per la vita di una democrazia, sarefifta nell’ottica dell’alternanza. E’ un sogno?
Forse. Comunque da cristiani ci piace sognare edgnare non come possibilita di evadere la
realta spesso dura e cruda, ma come capacita iaateéintvedere che la possibilita di andare oltre
all'oggi e alla nostra portata.

= La Dottrina Sociale della Chiesa come fonte e is@zione di una cultura della fraternita

Come cristiani abbiamo comunque uno straordindriorgento per educare alla socialita della fede
le nostre comunita stimolare al vivere civile lestie societa. Lo strumento é la Dottrina Sociale
della Chiesa di cui Toniolo fu non solo un divulyat, ma soprattutto un fondatore, perché la
Dottrina Sociale della Chiesa non discende soldattal del magistero Pontificio, ma anche dal
basso, dal variegato popolo di Dio. Al tempo di ibbm era uscita solo al prima enciclica di quello
che sarebbe poi diventato un Corpus, eppure gia Relrum Novarum erano presenti i germi che
poi si sarebbero sviluppati nelle altre, ma sopttittera presente il senso del perché la Chiesa si
preoccupa di questioni sociali e politiche. Il sersoggi evidente e scritto nella stessa Dottrina
Sociale della Chiesa: con questa dottrina la Chesavuole offrire una risoluzione ai problemi del
vivere sociale delluomo con una “terza via”, unattdna contrapposta alle teorie liberiste o
comuniste un’altra ideologia, ma piu semplicemebiéecurata formulazione dei risultati di
un’attenta riflessione sulle complesse realta égtenza dell’'uomo per orientare i comportamenti.
In questo senso la Dottrina Sociale della Chiesalesie non solo leggerla e studiarla, ma
testimoniarla soprattutto con la vita vissuta datieme delle nostre comunita. Quando decideremo
di coniugare competenze e carismi diversi, quaretddeéremo di avere sete non solo di liberta e
giustizia, ma anche di fraternita? Costruire urituca della fraternita vuol dire non solo e nonttan
realizzare un sentimento, ma soprattutto metteratia dei modi di vita: un pensare laltro,
individuo o gruppo, non solo come elemento da esutada sopravanzare, ma come fratello da cui
ricevere un aiuto (sussidio) per il bene mio eudli.tDiceva Papa Giovanni XXIIl:Questo perché

gli incontri e le stesse intese, nei vari settall'drdine temporale, fra credenti e con quanti non
credono,o credono in modo non adeguato, perchéism®ro a errori, poSsSono essere occasione
per scoprire la verita e per renderle omaggiacem in Terris 158).
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VIVIAMO UN SECONDO “NON EXPEDIT”

Per trattare I'argomento ritorno a quanto facevonaridi occuparmi di tassi d
interesse. Prima di tutto ringrazio i vecchi ane@ono venuto volentieri anch
incuriosito dal titolo dato all'incontro. A me eraapitato, in via del tutto
indipendente e personale, di pensarci diverse wltatte le volte che pensi
gualcosa e ti accorgi che anche altri fanno losstds convinci che pud averg
gualche rilevanza.

L’'Opera dei Congressi € la storia di quello cheefed nostri antichi in tempi
di non expedit, nei quali i cattolici avevano l'iegimento di occuparsi di politica
di cose attinenti alle istituzioni o al potere fiob. Il termine potere non e ul
sostantivo collegato con il male in via assolutajn® strumento che pud esse
utilizzato male o anche bene. Noi oggi viviamo wovo non expedit. E siccom
viviamo un secondo non expedit mi ha incuriositmastere cosa accadeva n
primo. Anche facendo riferimento a quanto ascoltatesta mattina ed oggi, parl
di un attuale non expedit per varie ragioni e doomuelle che mi paiono le
principali. Intanto & soltanto una comparazionegidico, in quanto i tempi e lg
circostanze, il panorama storico, sociale ed ecacwmmcivile € incomparabile.

E vero perd che i tempi di ora e di allora sontraformazioni strutturali, noi
infatti viviamo un’epoca che €& pienamente dentr@ wuivoluzione geopolitica,
tecnologica, economico-finanziaria, insomma unasftraazione robusta. Le
ragioni del non expedit sono rilevanti. La cultyr@valente di quello che succec
in ltalia, in Europa, negli Stati Uniti, nel Far aha un elemento dominant
comune: il principio della indipendenza o estranei¢ll’economia e della politice
dall’etica.

= Etica e regole

E’ una filosofia sociale, € una dottrina, a mio igevun’ideologia — anche se
portatori di questi principi ritengono che le idegie non esistano — che sostiel
guesta regola come assoluta, ovvia, che non cangknéssere contestata e nc
consente opposizioni. La storia ha cancellato uardenismo, quello socialista, hi
lasciato pienamente vincente e prevalente l'aletemninismo: quello per cui il
libero mercato e la regola del Capitale, che pep danno elementi di beneficic
potenziale immensi, sono sganciati dall’etica enloaregole proprie e autonome. E
chiaro che ogni concezione globale di etica fondatdla sua superiorita
sulleconomia e la politica € considerata estrapeguesta concezione e nc
autorizzata ad occuparsi di quelle cose delicate.
Questo € I'elemento principale dell’estraneita oheipo di pensiero, di sistema, ¢
principi e di valori fondati sul’argomento prinee che 'uomo é al di sopra d
tutto e tutto il resto e strumentale al raggiungitoedel potenziamento della su
crescita e della realizzazione di quel bene conbasato sul rispetto dell’'uomo.
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La logica alternativa € diversa e prevalente @dgch principale del non expedit esistente e molto
forte € sostanzialmente quella. Non expedit pienoegirastenie che si vedono in moltissimi casi.
Un esempio, forse il meno interessante ma illuntmai la nevrastenica discussione al Parlamento
Europeo, dove un elettmppresentante del popolo, compie I'errore di dicdre le sue premesse di
valore e il suo punto di vista e tutto cio e riteminaccettabile e offensivo e viene scartato. A
nessuno e venuto in mente di entrare nel merite déiermazioni, ma semplicemente

non era ritenuto nel diritto di poterle esprimefeattenzione perché gli interlocutori ostili erano
“liberal” del Parlamento Europeo, in una realtacin la tragedia della sinistra europea e che ha
perso qualsiasi base di interesse sociale e ofgerise diventata radicale, liberale individualista
libertaria. Questo € un altro elemento che fa pensauali sono le ragioni dell’estraneita.

= Unaterzavia?

Su questo vorrei dire che nella “Laborem exercemspoi nella “Centesimus annus” c'e€ una
chiarificazione molto forte. Per far fronte allentestazioni di chi ha ritenuto che fosse debole la
posizione di entrambe le encicliche sulle questueli libero mercato e del capitalismo, il Papa
notava chiaramente che i principi della dottrinaiale non costituiscono una terza via, ma
semplicemente diceva che erano “questione a sé’significa che non hanno nessun interesse a
dare un giudizio sulle caratteristiche tecnicotttinali del capitalismo e del socialismo, ma a Bapi
come si collega un sistema organizzativo struttueaistituzionale che regola i rapporti di societa,
di economia e di potere nei confronti del primagialpersona umana. La “questione a sé€” é questa,
Nei confronti del socialismo c’era la contestazipeeché la pianificazione centralizzata opprimeva
'uomo, nei confronti della superiorita concettualel mercato e del capitalismo come struttura
organizzatoria dei poteri e delle relazioni socifafializzata esclusivamente al risultato economico

c’é una posizione di contestazione morale e natisgussione organizzatoria.

= Diritti e leggi

Attenzione perché noi viviamo in un’epoca di gramioluzioni, all'interno delle quali se il
mercato e il capitalismo non ritroveranno una teg#zione morale servendo I'uomo, hanno
incominciato la strada della loro distruzione aomne I'aveva cominciata il sistema di socialismo e
di pianificazione centralizzata. E il mondo gli ksjera sotto i piedi se non ricorderanno che alla
base del sistema ci sono i diritti della personamane le leggi fondamentali della giustizia e della
solidarieta, che non sono degli appelli romanticg dei modi di organizzazione del sistema. E
guesto un elemento importante da ricordare e tegmesente. Ma ricordare tutto cio significa porsi
in posizione dialettica, ancorché con grande padditez di ascolto, perché la grande prevalenza di
una certa cultura sta cominciando ad incontraretraddizioni talmente forti da richiedere
inevitabilmente la necessita di un arricchimentdtucale, di motivazione, di scopo e di
giustificazione sociale. E un elemento di grandehezza, & la posizione della dottrina sociale
cristiana oggi, ed € la stessa posizione delladReXovarum” nei tempi della lotta di classe e dello
scontro armato tra Capitale e Lavoro nella primse fandustriale. Oggi noi abbiamo una nuova
esperienza di scontro armato tra ricchi e poverinmendo e questo richiede una cultura sociale e
un’ideologia dello sviluppo diversa da quella cke grevalendo. Monsignor Simoni diceva che ci
sono i principi, la cultura sociale, la tradiziomega bisogna capire poi che e necessario un progetto
politico.
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= | ’autonomia del “progetto politico”

La mia opinione, a proposito di quanto si diceardo alla questione del “davanti ai Vescovi o
dietro i Vescovi”, € che esistono alcune cose eeaulali bisogna restare dietro ai Vescovi e sono le
questionidi principio, di valori, di cultura sociale, di doha sociale, ma il progetto politico I'ha
sempre e soltanto fatto il partito politico. Nonspmmo pensare che il progetto politico lo facciano
le encicliche. In ltalia il progetto politico now ha fatto né Leone Xl né nessun altro dei suoi
successori, ma lo hanno fatto Luigi Sturzo e AldideGasperi. Su questo argomento il non expedit
ha altre motivazioni e su questo spendo due pakalg@rima parte del mio intervento é stata piu
rispettosa degli ascoltatori mentre la secondata smeno, ma entrambe libere. Questa mattina ho
ascoltato delle osservazioni assolutamente ridpktta® scientificamente impeccabili sul
maggioritario, il bipolarismo. lo non ho un’opinierscientificamente rispettabile, bensi una di
banale artigianato d’opera. Viviamo in un sisterha & costruito in modo tale da ottenere questo
effetto: tutti quelli che dovrebbero andare d’admosono costretti a stare divisi e tutti quelli che
giustamente, dovrebbero essere divisi sono castittindare d’accordo. Questo viene ritenuto un
modello destinato a dare stabilita e tutti i vagtagientre io I’'ho sempre giudicato un colossale e
straordinario imbroglio costruito per dividerci. €ua e la mia opinione. Tutti diranno che non c’e
dignita tecnica, che e sbagliatissima, che & ua’ideteriore, ma io avendo le spalle grosse me la
tengo. Naturalmente non esiste nessun complottdgeente. Abbiamo assistito ad un corso delle
cose, che ben conosciamo, e si e finiti come i fl massimi cultori di questa teoria, che non
erano gli ingegneri istituzionali o i grandi opinisti da noi molto influenti, erano un gruppo di
persone, oggi prevalentemente defunte, che ritereese dividendo in maniera strutturale il potere
politico in Italia e rendendolo precario per obblijosse assolutamente priva di qualsiasi
condizionamento politico la possibilita di reggedésegni economici di questo Paese. Il problema &
che quelle persone sono prevalentemente defunteireligsi potrebbe ricominciare un certo
ragionamento.

= | 'attualita della nostra cultura

E’ chiaro che in una situazione di questo genergan possiamo pensare che siano maturi i tempi
per fare cose gia viste, perché le soluzioni spdebtrutture politiche ed iniziative di questerngre
sono figlie della storia, la quale non si ripetea.mP&ro esistono due dati sui quali vorrei richiaena
l'attenzione: I'estrema modernitd e la straordiaaaitualitd della cultura di base che la nostra
proposta di dottrina sociale cristiana avanza, divadla realta oggettiva dei problemi del mondo di
oggi e delle realta strutturali del’economia elasbcieta. Ad esempio la “Centesimus Annus” € un
documento che dal punto di vista dell’apparato iicalha una forza straordinaria e quindi non é
semplicemente un’orazione predicatoria, ma un decuondi elevata qualita culturale e tecnica. E
c’@ un enorme bisogno di punti di riferimento. Sé gonsentite una banalita commerciale, |l
problema di oggi non e la mancanza di domanda meapacita di organizzare I'offerta. Noi non
dobbiamo pensare che il mondo sia disinteressktmastre idee, € che non sappiamo portargliele.
Non dobbiamo pensare che i cittadini del nostres@am®n abbiano bisogno di punti di riferimento,
questi infatti sono disperati perché non sannchismmani sono, né con quelli di oggi né con quelli
eventuali di domani, e cercano punti di riferimeritanca la capacita di offerta. Siccome le cose
non si fanno dall’alba al tramonto, credo che untpudi partenza sia lo stesso, umile e tenace, dei
nostri predecessori dell’Opera dei Congressi, gioglo di cominciare a mettere insieme quello che
c’é. Si potrebbe parlare a lungo di come si poteefave ed io sono perfettamente disponibile a
farlo, se non nel prossimo quarto d’ora certamastke prossime settimane.
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= Culture e politiche comuni

Tutto cido con una avvertenza: non diamo per scomassun obbligo, noi infatti non abbiamo
l'obbligo a restare divisi. Mi infastidisco semprguando sento un atteggiamento
giustificazionistico, quando si dice “sia chiarol n@eno rispetto della pluralitd politica”, ma
nemmeno per sogno, ma chi I'ha detto.slino profondamente seccato dal fatto che la realta
culturale nostra sia divisa e dispersa, non etaffaro che dobbiamo essere uno di destra e uno di
sinistra, ma dobbiamo essere insieme con il priadpndamentale che le culture comuni fanno
operazioni anche politiche comuni nel rispettoaldilversita dialettiche, perché non siamo caserme.
Bisogna cercare di ritessere la tela, partende dedllta sociali, dalle nostre presenze, senzaapens
di ripetere cose storicamente finite, con spirpieréo. Questo perché la differenza tra Tonioloig no
a parte quelle personali che sono incommensurabdhe dietro alle idee che manifestava c’era la
maggioranza del popolo e dietro ai nostri principh e detto che ci sia la maggioranza del popolo,
ma c’é sicuramente la maggioranza delle esigenzpap®lo. Allora noi non abbiamo una rendita
da mettere a profitto, ma un servizio da dare. Smmvinto che sulla questione del servizio da dare
ci sia la forza morale per chiedere l'unita. E’ sigeuna premessa da considerare opportuna per
vedere se si puo ricominciare a tessere la tetgenmdo dalle realta sociali e culturali, e vedepdd
quello che é storicamente possibile fare per sigiesigenze della gente.
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IL SINDACATO, PERCORSO DI RICERCA

Ppiu come percorsi di ricerca, infatti faccio fatiad avere le idee tutte chiare
Non mi discosterd da quanto ho avuto la fortungater dire recentemente
Bologna alla 44" Settimana Sociale. Credo peropehngrima cosa dobbiamo porg
una domanda di fondo: qual € il problema che, aggjicattolici abbiamo in lItalia.
E’ la politica? Perché se non ci poniamo questa at@wla non troviamo la
soluzione, oppure ognuno di noi cerca la soluziogla propria esperienza.
Seguendo il tema che ci e stato affidato, se pahagrima Opera dei Congressi
non so comungue se ce ne sara mai una seconda seche devo confessare
come provocazione mi piace proprio — devo capireh@ee sorta e il contesto if
cui é sorta. Credo che sia sorta cercando di negtisieme quello che c’era, ma el
chiarissimo anche il fatto che quello che c’eraceaa in reazione a tre movimen
rivoluzionari che avevano attraversato I'Europd eastro Paese: la rivoluziong
francese, la rivoluzione industriale e la rivolumoitaliana. L’'Opera dei Congress
nasce in questo contesto e nello stesso tempattidndosociale della Chiesa, cos
come oggi la leggiamo e cioé partendo dalla “Renavarum?”, nasce e si svilupp:
per rispondere alla questione sociale, ma non tpetda questione sociale in s4
ma per quella avvertenza che sosteneva che una pade di cristiani venival
conquistata da dottrine non cristiane attraversanessaggio di giustizia che no
era quello evangelico. Nasce, cioe, dall'esigengliiatinuncio cristiano, perché
guesto & cio che mette in campo la dottrina sodaléa Chiesa. Nasce perch
bisogna trovare lo strumento, il modo e la formapal queste tre rivoluzioni, pe

artecipo volentieri a questo incontro come ad ditquesto genere guardandol

lISAVINO
‘PEZZOTTA

A Segretario
inazionale Cisl

N .. le
Zpersone son
.attratte piu dal
-'proprio lo che dal
? Noi.
iQuesto & un
jproblema anche
1sin_dacale, perchi
| noi eravamo un
F'Noi che si cercavi
di far diventare lo
Npoi le persone
sono diventee lo
«ed abbiamo la

Euifficolta a far

ridire alle masse operaie e al Paese qual e ilagggsdel Vangelo. Oserei dire ch
e una mediazione culturale profonda e altissimajlieana e I'evangelizzazione
non la politica, altrimenti falsiamo il nostro amtamento. La mia questione
cristiano, e alla quale le scritture mi richiamanaenodo tremendo, € quella che
dice: guai a te se non annunciE’ questo il problema sul quale io vorrei rifee
con maggiore attenzione.

L'imperativo delllannuncio
Il tema di fondo che attraversa tutta l'iniziatigsaciale e politica dei cattolici h
come risonanza il tema dell’annuncio, perché nainsi chiamati a questo. E p
potere annunciare bene il Vangelo il primo temauellq della liberta e, pertanto
della democrazia che diviene lo spazio entro illgla Chiesa puo esprimersi i
liberta. Perché sicuramente c’erano allora movinehe cercavano di negar
questa liberta. Nello stesso tempo €& importante dar annuncio di giustizia dell
masse che sentivano un annuncio di giustizia datevaa altre forme, da altr
concezioni. Se io penso all'attualita, constato si@no dentro ad una delle pi
grandi rivoluzioni mondiali, quella che chiamiammlwplizzazione, siamo dentr
ad una profondissima rivoluzione tecnologica ergdiea che ci crea inquietudini
sul piano morale oltre che di una effettiva comprene e che intacca |
dimensione della vita e del corpo. Ancora siamdrdealla rivoluzione delle forme
e dei modi della comunicazione e fatichiamocgliere come gli strumenti
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servizio di questa mi penetrano e mi cambiano. 8identro una situazione di benessere, il che non
e ininfluente su come annuncio il Vangelo, una césafatti annunciarlo in una condizione di
poverta e altro in una condizione di benesseraighif E annuncio il Vangelo in una situazione in
cui le persone sono attratte piu dal proprio lo daeNoi. Questo € un problema anche sindacale,
perché noi eravamo un Noi (dimensione collettiia@ si cercava di far diventare lo (dimensione
soggettiva), poi le persone sono diventate deiettigglegli individui, I'lo, ed abbiamo la diffictd

a far si che diventino Noi, cioé soggetti collettiiz cido vale anche se parliamo di comunita
ecclesiale. Siamo dunque di fronte ad un quadrditimenon a caso utilizziamo termini come post-
industriale, post-moderno, insomma tutto post perobn siamo in grado di definire cosa siamo. |l
mio problema non é tanto quello della politica dl'deita, ma con quali strumenti riesco ad
annunciare il messaggio cristiano perché diventorido nella societa, nella politica e
nell’economia. Non avendo piu oggi, almeno per quaiguarda il nostro Paese, ancora vivi i temi
della liberta e della democrazia. lo tutto cid lo per scontato rifiutando le considerazioni che
spesso sento che staremmo vivendo in un perioddrassegnato da pericoli per la nostra
democrazia.

® La scristianizzazione

Il vero problema di fondo nella societa italiana & quelloiduna scristianizzazione progressiva

Il Vangelo pare non inquietare piu, non interrogaite non inquietare le coscienze. Cio che spesso
mi fa reagire € la citazione continuaBBnedetto Crocedel “non possiamo non dirci cristiani”, ma
a me non é questo che interessa, non mi interassaistianesimo sociologico e culturale, mi
interessa quella realta viva che € il Vangelo. &fisiglio di leggere un bellissimo libro Biannery
O’Connor dal titolo “Da solo a difendere la fortezza”. Inaulettera scrive di essere stata a cena
con alcune persone e parlando di Eucaristia giose il problema della presenza reale o meno di
Gesu. Allora un intellettuale cattolico, di quetle parlano bene, risponde che I'Eucaristia € un
simbolo, ma Flannery risponde che, se € un simvalda a farsi friggere, perché, come tale, non ci
interessa. Anche nel nostro Paese viviamo unazsiio@ di uncristianesimo senza Cristpche € il
nostro vero problema, altro che la politica. linpoi problema & dunque la radicalita dell’annuncio
della parola del Vangelo, cioé quando riusciamo aaitolici pantofolai, perbenisti, che usiamo
sempre le parole rotonde, adsere politicamente scorrettiSo bene che ad esserlo si correranno
dei rischi, ma devo cominciare a dire che cred®im e non nel, che credo in Gesu Cristo, che
credo la Chiesa. E’ questo il problema di fondaddi cristiani. Ognuno di noi e pieno di peccati, di
miserie, tutti siamo segnati dal nostro essere omara siamo chiamati a questo compito e siamo
chiamati ad esprimerlo dentro una societa cheettis@m quella del passato, € molto piu fluida, in
cambiamento e in mutamento. In una realta in coiépiu possibile dar vita a dei partiti che fanno
riferimento a particolari identita sociali, cultlira ideologiche.

= Sindacato, partito e realta

E’ ancora possibile fare un partito della classera@a? Ma se faccio fatica io a dar vita ad un
sindacato della classe operaia. E’ possibile farpartito cristiano? Ma lasciamo perdere. E’ questa
la realta che viviamo, i partiti per esistere, edcontinuo a pensare che devono esistere, hanno
bisogno di attenuare i loro riferimenti alle ideatsociali e culturali. E allora ecco i simboliofi,
querce, margherite, alberi, case. Una volta avevinfalce e martello, lo scudo crociato, c’era
un’identita precisa. | simboli ci dicono di com@m®fondamente cambiata la realta. E per vincere le
elezioni in una societa cosi fluida e mobile, derglla quale le classi sociali si sono disperse, le
forze politiche sono costrette ad indebolire tuétdoro caratterizzazioni ideologiche, culturali e
sociali. E cio fa da sponda rispetto al relativismed quale viviamo e siamo immersi. Ci troviamo in
una situazione con un calo emotivopairtecipazione, di presenza, in cui abbiamo trot@tmule

63



politiche stranissime, come il bipolarismo. lo nba nulla contro il bipolarismo, né penso che
riusciremo a tornare al proporzionale o a forme gparimentate, questo perché i tempi della
politica e i poteri che si sono determinati cordatio anche cio che non andrebbe consolidato.
Dobbiamo dunque vivere in questo strano bipolarigpeo cui, come direbbe meglio di me
Mazzotta, l'utilita marginale di un partito condina il resto. Ma questa situazione non la
cambieremo, il problema €& vedere se queste aggoegamisciranno a mutarsi al loro interno,
altrimenti noi vivremo questa confusione ancorarpelto. E allora per superarla si va all’elezione
diretta dei sindaci e costoro diventano quasi @€iegta; si indica chi dovra essere il Presidente de
Consiglio e poi si propone una riforma della fordiagoverno per cui il premier avra il potere di
sciogliere il Parlamento, ne consegue che anchéamentari, che gia oggi vengono nominati tutti
a Roma, non avranno pit nemmeno le loro libertaguBndo non va bene si fa il referendum.
Questa ¢ la realta che abbiamo di fronte e rispEltoquale € necessario cominciare a ripensare
qguali sono i modelli, le forme e le determinazidalla partecipazione.

= | ’autonomia dei corpi intermedi

Il primo dovere che abbiamo, come mondo ricco doemzioni, € quello di difendere I'autonomia
dei corpi intermedi, delle associazioni, del saxiakpetto a chi lo vorrebbe asservito, e far
dialettizzare il sociale organizzato rispetto ailleove forme della politica, per modificarle e per
cambiarne i contenuti. Da questo punto di vistansti partecipando alla sperimentazione di
Retinopera e siamo convinti che le forze del seciafistianamente ispirate, debbano mettersi in
relazione per garantire questo spazio di auton@partecipazione. Se sara prepolitico non lo so,
ma a nostro avviso puo condizionare la dimensiailk golitica e introdurre quegli elementi di
contraddizione che la possono aiutare a cambiaesdddo ai cattolici e allimpegno politico e
certamente un problema che ci angustia, perd diporte che oggi lo possiamo affrontare con
molta piu liberta rispetto al passato. leri avevaatio compiti, altri servizi da dare alla socie@on
orgoglio dobbiamo ripeterci di rendere grazie al/igéo che i cattolici hanno dato alla democrazia
in Italia, perché senza di loro non so cosa sarehbeesso. Ma nello stesso tempo dobbiamo avere
la consapevolezza che diventare parte non puoeesssunto come entusiasmante, perché noi,
come cattolici, siamo chiamati all’'universalitayeintare parte € per noi una sofferenza e quando ne
siamo obbligati lo facciamo perché abbiamo un genda rendere, ma quando questo si esaurisce &
inutile diventare parte, perché dobbiamo riscoptaenostra vocazione all’universale e alla
cattolicitd. Dunquda prima unita che i cattolici sono chiamati a fareé la loro unita nella
Chiesa Credo, ed io per primo, che dobbiamo imparare/ere di piu la nostra unita nella Chiesa,
noi cattolici dobbiamo diventare piu Chiesa ed @diache poi nasce il resto. lo ho sempre presente
la lettera di Diogneto, che a me sembra I'espressione di come potremwapevnella nuova fase in
cui ci troviamo, come vivere dentro questa real@essere riconosciuti, come si legge negli Atti
degli Apostoli, perché siamo assidui, perché siémstimoni. E questo che ci deve distinguere. La
comunita, le altre persone percepiscono che sormistino, con tutti i miei limiti, per come vivo,
per come parlo, per come sono attento alla dimeesaegli altri, devono riconoscere che vivo
un’esperienza diversa. Ed io attraverso questariesga di vivere la Chiesa annuncio il Cristo in
guesta societa.

= Diventare piu Chiesa

Il pensiero e rivolto a&ome diventare piu Chiesaln questo senso la fine dell’'unita politica dei

cattolici forse non & un male.Per quanti anni radtatici siamo andati avanti a pensare che il 20
settembre, la breccia di Porta Pia, era stata f@safalla cattolicita, salvo poi che € arrivato un
Papa che ci ha spiegato che si é trattato di tio faovvidenziale. Noi un po’ storditi abbiamo

ammesso che aveva ragione, perché con un bucoumeldncinta di Roma si e liberata la Chiesa,
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mentre si aveva paura che venisse sottomessaaAltedo che I'unita politica dei cattolici, necessa
per “impiantare” la democrazia, per difendere lhetta religiosa, per difendere le liberta demochatie
sociali, e stata sicuramente utile, ma oggi dobbiamonquistare la nostra liberta ed evidenziare
veramente la dimensione cattolica del nostro es§&bbiamo vivere con pienezza la dimensione di
Chiesa, di popolo di Dio, che, in sé, & gia unofgitlitico, non e insignificanza. L'insignificanziei
cattolici non dipende dalla politica ma dalla maun cui vivono il loro essere Chiesa. Noi siamo
cristiani perché abbiamo incontrato Gesu Cristo aotaso o per strada, ma lo abbiamo incontrato
grazie alla Chiesa. Dobbiamo accrescere le espgerigncarita nella societa, attraverso le nostngeta
opere. Per me fare sindacato e un esercizio dacana € cosi anche per la Caritas, le Acli, i Faooa,
sono tutti esercizi di mobilitazione e partecipagociale e sono esperienze di carita alle gisahs
obbligati per necessita. E' necessario imparargvare da cristiani con liberta e responsabilita
'impegno politico e sociale, non avendo altra degine che il Vangelo. Essere capaci di obiezidne
coscienza, ma nel senso pulito del termine. Farg@aurtito significa sottomettersi ad una disciplina,
perché cosi é nei fatti; fino a che punto nelldtéemoderna io posso fare un partito e sottonmaited
una disciplina? Oppure devo vivere, all'interno ldeghieramenti che esistono, le mie aspiraziold e
mie attenzioni e la mia liberta di cristiano e leamossibilita di esprimere li la mia testimonianEa
pertanto, essere io I'elemento che dentro queggrigppamenti determino le condizioni del loro modo
di essere e di praticare.

® Fede, carita ed esperienza sociale
Per fare questo ho bisogno di avere dietro un’éspes sociale fatta da cristiani nellimpegno della
carita, ho bisogno di avere dietro la mia vita diigSa e di fede forte, e allora posso partecipare
rischiare personalmente, non i Vescovi. Anzi io sempre avuto preoccupazione dei Vescovi che
stavano davanti a me nella politica. Tocca a miepJaischiare; ai Vescovi chiedo di aiutarmi nel
discernimento, nella comprensione della parola,saeramenti e nella modalita di fare Chiesa e di
essere, nei miei confronti, pastori esigenti. Manfiegno politico tocca a me, in liberta, laddove
secondo le mie aspirazioni — perché l'essere dirales di sinistra dipende da tante cose — vado a
testimoniare quello che sono. Posso portare demaospiritualitd nuova e feconda centrata su alcune
condizioni che non sempre chi fa impegno socigbelgico vive. La prima riguarda I'obbedienza alla
parola di Dio e alla Chiesa, poi la castita neifcanti del potere politico — credo che sia piu dgeeesta
dell’altra castita -, la poverta per cio che coneefinteresse personale nel fare politica. Nohsan
grado come cristiani di portare dentro la dimensidal fare politica questi elementi? Ecco percleé di
che se voglio portarli ho delle precondizioni, perse mi mancano queste non lo faccio e non ri@sco
farlo come e necessario. Ho bisogno della dimeesitita di Chiesa, di carita, che esprimo attrave
la presenza nel sociale e poi mi sposto in politi€acerto che il cristiano deve andare in politioza
per farlo non c’e@ bisogno di un partito di cattglima di cattolici che vanno in politica. Allora la
comunita ecclesiale deve fornire tutti quei livedii formazione, di educazione, di partecipazione, d
fraternita e di relazione. Deve abituarci ad esseremente, politicamente scorretti quando dobbiam
dire qual e I'annuncio della nostra fede e ci daeeompagnare nel nostro agire. E mi chiedo come mai
€ necessario avere questi momenti di raccordcseatnbio anche fraterno? Perché individualmente mi
chiudo nel mio ambito, un altro nel suo e sembm teitti stiamo bene cosi. Ma no, non va bene, non
basta, tu devi incontrarti con me come io mi incomdn te e con gli amici dell’Azione cattolica elle
Acli, ma senza che diventiamo tutti qualcosa distidto, perché ognuno di noi ha le sue specifieita
nell’incontro, nella relazione, ci correggiamo esmziamo insieme. Il problema nostro € se siamo in
grado, in questi tempi turbinosi, di essere gli uvrdell’apocalisse, cioé quelli che comunque halmo
certezza del tempo presente e che anche in quiestano tempi nuovi. Questa é la dimensione che
dobbiamo imparare a vivere, che € molto piu estdtal tante altre. Perd dobbiamo farlo insieme
perché da soli non ce la si fa.

|
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L’'OPERA DEI CONGRESSI:

UNA PROVOCAZIONE UTILE PER INTERROGARCI SULL'OGGI

Parto dalla provocazione offerta dal titolo delladka rotonda e mi riferisco

all'Opera dei Congressi per dire che si tratta diesperienza alquanto
interessante e affatto inopportuna. E lo dico $agando come [liniziativa

antica dell’Opera dei Congressi, non sufficienteteeronosciuta anche nelle
realta diocesane e parrocchiali, nasce a ridosso donfronto con quello Stato
unitario e risorgimentale che si era affermato nestro Paese. L'Opera é
un’esperienza decisiva di maturazione del Movimesatitolico italiano e ad essa
si arriva grazie all'azione della societa della &iotu cattolica che promuove il
primo congresso e che dara vita all'Opera permangsit Congressi.

= Cosa eral'Opera

L’Opera dei Congressi € il punto di sintesi del mwmnto sociale dei cattolici,
ma € anche l'occasione per chiarificare una situezivenutasi a creare: nella
ristrutturazione del Movimento cattolico dei primdel '900 verra definita in
maniera piu definita la sottolineatura ecclesiale raligiosa e quella
spiccatamente sociale e politica. Si inizia in qaehfronto una distinzione
necessaria e non € un caso che la Societa dellae@iocattolica, antesignana
del Movimento di Azione cattolica, sia quella chrerme ['iniziativa del primo
Congresso da cui nel 1876 nascera I'Opera. PemgbadSocieta, pur avendo i
caratteri intransigenti di tutto il Movimento cditm nato a ridosso del fatto
unitario, era di fatto la realtd piu peculiarmentdigiosa e formativa del
movimento piu vasto. Infatti - come espressamewtévesa in quegli anni
Giovanni Acquaderni, uno dei due fondatori della Societa della Giowent
cattolica — la Societa era nata per formare, perdadere ragione ai giovani
cattolici del tempo della fede con una testimongeagerta.

* L’'Opera nasce, di conseguenza, saldando operelismitg collegando i
molti fermenti sociali nati allombra di una posme intransigente, di
separazione dallo Stato; nasce per iniziativa di classe dirigente che la guidg
nei primi anni e sara attiva nell’esito di distiozé che, negli anni 1904-1905,
portera a dividere

* il Movimento cattolico in maniera piu netta tra @be, appunto, era parte
formativa ed ecclesiale e la parte piu sociale ditigen Questa prima
considerazione mi consente tre brevi sottolineatudeconfronto, pure in un
contesto diverso, tra quell’Opera e il tentativggioallo studio, di nuove
possibilita di aggregazione nel vasto panorama meindo cattolico, di
esperienze diverse e articolate con un occhio fdrimento alla dimensione
sociale.

» Prima sottolineatura: 'Opera deve in gran partguid successo al fatto che

la suabase e costituita da opere tguzmni che offrono una risposta che
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intercetta in maniera profonda le attese realiadelbpolazione, presenti in tutto il movimento
mutualistico, cooperativo, in quello culturale-diyativo, che si serve di biblioteche circolanti e
universita popolari. Si tratta di fatto di una ospa efficace ad un problema vero della gente. Quel
movimento ha una caratteristica molto netta: nama risposta teorica, ma concreta. Parliamo di
opere che presentano una grande saldatura condesiig effettive delle persone.

« La seconda sottolineatura riguarda la capacita samntata dell’Opera dei Congressi di
comunicare in un linguaggio accessibile: & cultdiffusa, popolare, che in quegli anni prende
forma ed € in grado di coinvolgere, intorno allargti intuizioni di quel Movimento cattolico, una
realta cosi diffusa da costituire successivamentbela base di consenso della prima esperienza
del Partito Popolare di Sturzo. L’'occasione paditilel 1919 ha trovato, infatti, un terreno gidara
grazie a proposte concrete che rispondevano a rbiso@ttese concreti e grazie a una cultura
popolare che era stata capace di trovare formede dhcomunicazione che parlassero il linguaggio
della gente. Senza semplificare troppo, ma rifletth attentamente su alcuni aspetti fondamentali
della stagione della prima nascita dei settimacatiolici, dell’'uso, ad esempio, del dialetto nella
possibilita di scrittura, che rivela inequivocabénte la capacita effettiva di andare incontro getut
le persone. Oggi invochiamo spesso gli ultimi evexi, mentre in quegli anni si elaborano risposte
precise per queste categorie.

« Terza sottolineatura, forse la piu provocatorita eapacita di una soggettivita laicale. Talvolta
gualche storico, non del nostro ceppo culturaléotied, si € chiesto se i laici cattolici avevano,
nella vita ecclesiale, piu voce in capitolo allatze oggi. Ad un primo sguardo piu superficiale e
sommario potrebbe effettivamente sembrare cosublndmente ci troviamo di fronte ad una
soggettivita laicale, che esprime una capacitaekadi iniziativa e di interpretazione di formech
davvero (come nel rapporto emblematico tra Tonmlta Santa Sede), dal punto di vista della
capacita propositiva, vede un laicato particolarmeattivo. Se si consultano, ad esempio, la
raccolta degli Atti del'Opera dei Congressi, edigco dei partecipanti, si riscontra la presenza di
tanti nomi di laici piu 0 meno noti e di pochi nodhiVescovi e presbiteri piu attenti e piu sensibil
e culturalmente attrezzati. La proporzione numegieavantaggio di una leadership laicale.

= |l ruolo del laicato cattolico
Mi sono soffermato su queste tre sottolineature questenere che, pure in un mutato scenario
storico, questa provocazione ci riguarda.

Ritengo infatti che le differenze che possiamo ieogl siano innanzitutto legate alla
soggettivita laicale. Che cos’era allora il Movinegattolico? Per tanti aspetti, era una realtdan
di formazione, ma con dei connotati specifici, eorarticolazione ben compaginata. Che mondo
cattolico invece abbiamo oggi? Dopo il Concilio &icercato di non utilizzare piu questa
espressione, considerata da molti inidonea, indppay incapace di descrivere un fenomeno che
era profondamente mutato. Credbe nel porci la domanda su quale riaggregaziorpiae
possibilita di incontro tra le associazioni, i moenti e le esperienze cattoliche che esistono oggi,
non possiamo non ripercorrere la storia lunga Qakra dei Congressi ai nostri giorni. Tuttavia,
non possiamo non richiamare un quadro di letturgu#isto mondo cattolico composto da varie
aggregazioni, cosi come e andato ridefinendostdacilio ad oggi.
» Dobbiamo ricordare che un’ecclesiologia € mutatdietro ad essa sono mutate le forme di
aggregazione all'interno della Chiesa. La realtglidenni '50, che aveva codificato ed era stato il
punto di approdo di un movimento cattolico orgaatnz quella realta vissuta in modo organico al
suo interno e che aveva portato i grandi numerilgarione cattolica al di sopra dei 3 milioni e
mezzo di aderenti della meta degli anni Cinquantzlla realta ha vissuto un cambiamento
profondo dopo il Concilio. Abbiamo assistito ad upasi che ha riguardato soprattutto le
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associazioni di ceppo tradizionale, I'’Azione cat®) come I'Agesci e le Acli, cioé quelle forme
che, volendosi giustamente rinnovare alla luceQiwicilio, hanno dovuto modificare il loro modo
di essere. E in molti casi hanno dovuto andareradd della loro identita, entrando in sintonia con
guella categoria che don Antonio Acerbi - un ottistorico della Chiesa da poco scomparso -
leggeva attraverso la categoria della “linea maatia”, cioé di quella scelta religiosa intorno & cu
'approfondimento dell’identita conciliare avevapsi#o saldare una serie di revisioni profonde. In
guegli anni nascono anche diverse esperienze aumoframmentate: € la grande galassia dei
gruppi spontanei delle comunita di base. Si rinmova nascono ex novo nuove forme di
movimento, talvolta legate all’esperienza naziomatalvolta frutto di esperienze di altre nazioai d
cui approdano anche nel nostro Paese. Il percortsapreso vede quasi giustapposte alcune di
gueste esperienze, che definirei parallele: form€hdese diverse che nascono allindomani del
rinnovamento profondo dell’ecclesiologia conciliaee che si confrontano a distanza, spesso
nell'incapacita di incontrarsi.

®= Lanuova “stagione”
Nei mesi recenti, quello che abbiamo riscontrattagrirsi di una stagione che vede in qualche
modo sciogliersi questa difficolta di comunicazipgaesto rischio di “chiese parallele”. Si registra
una maggiore capacita di dialogo o, perlomeno,tensione all'incontro e al confronto. Che questo
avvenga direttamente su tematiche ecclesiali a solnunione ecclesiale e su quella realta di fondo
che dovrebbe unire tutti i credenti e che prifezzottarichiamava — o che avvenga su tematiche
sociali, credo che sia indifferente, perché nomt@ortanza il punto su cui si incontrano le persone
'importante e che il tentativo d’incontro ci si@erto poi € indispensabile chiarirci gli obiettivi.
Ritengo inoltre che, nonostante I'enfasi estivatpadalla stampa, non si possa parlare di
“nuova stagione” come di una realta gia realizzBerché, essendo all’interno di questa realta e
praticando questi confronti, conosco bene la fatloa permane nell’'incontrare esperienze diverse,
nel trovare punti di convergenza. Possiamo pe® dliessere in una stagione nuova, nel senso che
presenta delle novita, dei cambiamenti signifigativscenario, delle aperture che non possono
lasciarci indifferenti. Ridimensionerei quindi cernfasi anche giornalistica degli ultimi mesi, ma
la stagione nuova c’e, c’é una nuova possibiliteacontro che va considerata.

® La chiarezza degli obiettivi

In questa convergenza, credo che sia necessafaai@zza e la pubblicita degli obiettivi su cui ci
si incontra (qui il riferimento é rivolto soprattatalle tematiche sociali). E’ un presupposto che
ritengo fondamentale nell'incontro tra realta dseerche hanno vissuto anche la stagione conciliare
con caratteri differenti.

Secondariamente credo che ci sia una necessitateaiio di ogni aggregazione e gruppo, di
una correttezza nelle scelte da compiere, sullé gaano coinvolti i luoghi istituzionali. Questa e
una fase delicata: si pensi, ad esempio, ad agsmuiali ceppo tradizionale che vengono da un
percorso di pratica di democrazia interna. Redfta si confrontano con movimenti che hanno
un’impostazione metodologica e strutturale divedsdeadership, ad esempio. E’ quindi importante
che all'interno di ogni realta vi sia un procedirteenorretto di coinvolgimento nelle scelte operate.

* Terza condizione importante & quella che riguard®ainvolgimento delle rispettive realta di
base. Poco sarebbe se in questa fase ci riuscisasiimiomcontrare — come tante volte avviene
positivamente perché ci fa conoscere e superdiidatize e trovare piu aspetti comuni — solo tra
vertici, tra presidenze e grupgirigenti. E necessario estendere questa capaditaahtro in quella
che e la realta di base, opportunamente sens#idizzu questi temi. E credo che se questo lo
vediamo come un percorso interessato dal puntdstk el sociale, che € il tema con cui oggi
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facciamo i conti, ci sia anche un’opportunita diuai pronunciamenti comuni su temi importanti
della nostra vita. Ma per questo &€ importante ihwolgimento del livello di base, del livello
popolare.

Si pensi alla differenza tra un comunicato stangbeg puo raccogliere le sigle di 20 o 30
associazioni, e un percorso di formazione che, lle parole chiave, chiami al confronto le
rispettive basi associative coinvolgendo miglidgipetsone in un processo formativo. E’ questo che
forma un’opinione pubblica diversa, € questo chéahzapacita di innescare quel circuito virtuoso
per cui, su alcuni temi riusciamo a far passardiplirvista, motivazioni e a riorientare I'opinione
pubblica, cosi come in altri momenti storici € aw®. In questo percorso credo che ci sia da
sottolineare, nella semplicita di cammino ancheasmmale che tante volte ha messo in moto tavoli
di incontro, proprio questa dimensione: arrivadeapunti comuni di pronunciamento, a dei punti
condivisi sui grandi temi anche sociali che sonlbagenda del nostro Paese € importante, ma ha
un significato ancora piu profondo se cio avvietteagerso la trafila dei rispettivi percorsi di
ciascun gruppo, associazione o movimento.

= Dopo I'epoca della unita politica

Negli anni '90, da quel '94 in cui ancora venivehiamata l'unita politica dei cattolici alla vigli
della consultazione elettorale, al '95 in cui GiomaPaolo Il a Palermo ci ha offerto la prospettiva
di un pluralismo possibile tra i credenti. Richiada allo stesso tempo la necessita di una
convergenza sulle idee di fondo, credo sia mannatke nostre associazioni, ma anche nelle
comunita parrocchiali e diocesane, non solo un’adig elaborazione culturale, ma anche un
pensiero di fondo, una sorta di “teologia dellarglitda” o del conflitto. Cioé non siamo stati
attrezzati a riflettere su come vivere all'interdouna stessa dimensione di comunione e di vita
cristiana, pur nelle differenze di valutazione @ididizio sulle diverse situazioni sociali e palite.
Certo rimane sullo sfondo la necessita di un’'urdtgsi come il pluralismo non € un dogma, non lo é
neanche la divisione, perché listanza unitiva nmaa prospettiva plausibile per qualsiasi
movimento di persone e piu ancora per i credenta #fccome oggi viviamo questa realta
frammentata, di variegate opzioni plurali, credciei da attrezzarsi, anche attraverso un’autentica
spiritualita, e visione della vita cristiana,chep@a rimettere al giusto posto le cose e sappia
contemplare anche le diversita all'interno dellanaoita, educando alla politica, ma insieme
relativizzando la politica. Un esercizio difficilsa sicuramente richiesto dalla stagione presente.

= Da dove ripartire

Un’altra considerazione riguarda il punto da doveartire per questo percorso che stiamo
compiendo come associazioni e movimenti. Come hto,dei sono momenti occasionali che
possono essere valorizzati: la ripresa delle SattenSociali ad esempio e stata una grande
occasione in questo senso. E non perché si siapopto un metodo condiviso di approdo alla
Settimana o di approfondimento dei contenuti alimani della Settimana. Anzi, su questa
prospettiva, si dovra lavorare molto. Ma perch&d¢timane sono un’occasione d’incontro. Si pensi
alla Settimana Sociale di Napoli del 2001 che afifniopportunita per confrontarci tra noi che
lamentavamo una certa marginalita dell’associagmni cattolico rispetto alle linee elaborative e
all’'apporto dei docenti coinvolti come relatori. &ato allora che € nato, ad esempio, uno deiitavol
occasionali in cui, per un anno e mezzo, membprdsidenze di alcune associazioni presenti a
Napoli hanno continuato ad incontrarsi parlanddediatiche di attualita riferite anche all’agenda
politica nazionale.

* E veniamo a “Retinopera” che e un percorso checpari suoi limiti, va in questa direzione.
Si apre una strada: quando non € possibile ridostrcon un disegno d’insieme (perché
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bisognerebbe riconoscere l'autorita di fare un glisee di alzare il tono mettendo insieme tante
voci) puo di fatto rinascere da una capacita deldisraccordo spontaneo. Ripeto che la fede ci
chiede non solo di essere noi dei credenti chenava loro vita cristiana, ma anche soggetti che
hanno una loro articolazione e loro luoghi proper piflettere, loro riviste, strumenti e occasioni
democratiche. Di conseguenza costruire uno o piatipdi confronto come esercizio anche
razionale ci aiuterebbe molto a capire il passagggisociale e politico.

= Laformazione

Un’ultima considerazione riguarda la priorita ddbamazione. Non a caso richiamavo il percorso
dell'Opera dei Congressi per dire che c’era in naceanto ad un movimento intransigente rispetto
allo Stato, una forte caratterizzazione socialelgiosa. Figure comé&oniolo vengono da quel
Movimento cattolico che ha avuto si un atteggiamentransigente per i motivi di contingenza
storico-politica, ma un Movimento con una forte atsrizzazione sociale, una spinta decisa a
risolvere in positivo le problematiche sociali dehese, di matrice spirituale, come ci veniva
richiamato prima a proposito di Toniolo. Erano na@@l i credenti nel nostro Paese che operavano
in quella direzione proprio grazie alla formazioAda luce di questa esperienza, ritengo che sia da
privilegiare ancora oggi I'occasione formativa. @da prima dicevo di ripartire dal basso e non
limitarci ad incontri per vertici o per élites, clpi risulterebbero poco rappresentativi rispetto
all’'opinione pubblica, mi riferivo anche allimpanza della ripresa di una formazione sociale a
livello di base, nelle nostre comunita. E cio rigleaanche la dimensione ecclesiale tout court, e
quindi la parrocchia, dove la formazione socialeed@ar parte della pastorale ordinaria.

* Negli anni recenti la dimensione sociale, in teiindnformazione e catechesi di giovani e
adulti, e stata quasi totalmente abbandonata dalite di base e dalle comunita, credo invece oggi
vada ripresa. Ritengo che il tentativo degli ar80 ‘delle scuole di formazione socio-politica,
realizzate in tante diocesi, abbia vissuto corcdatinche perché risultava il classico francobollo
applicato su una busta che non c’era. Nel senso stheoinvolgevano delle persone che
potenzialmente potevano impegnarsi nel socialel gooléico, ma che a monte avevano soltanto
una generica formazione cristiana, che non é pa&nteso, ma e cosa diversa da uno studio
specifico sulla dottrina sociale e su quello chstato il percorso delle idee che hanno animato
guesta dimensione di servizio cristiano.

= L’occasione del “compendio”

Il “Compendio di Dottrina Sociale” appena uscitonnisolve il problema, perd € un’occasione. E
vale la pena ricordare che nel dibattito post-darei, dopo un primo abbandono della dottrina
sociale, riconosciuta come una realta che aveta diat percorso ma che era difficile utilizzare aell
Chiesa rinnovata. L'argomento che si diffuse naghi '70 era il seguente: dopo che la Chiesa con
la “Gaudium et spes” si € data un’impostazione dtado complessivo di rapporto con il mondo,
non servono piu un compendio, una summa o una den@incipi. Viceversa, quello che noi
capiamo oggi € che richiamare anche in sintesiseni& di principi su delle parole chiave, sui temi
di fondo della dottrina sociale della Chiesa, havatore evocativo ed educativo. Certo non ci
esonera dal fare la nostra parte. Credo anzi clsaciper la soggettivita laicale che richiamavo
prima, un ulteriore percorso. Quella soggettividdicdle ci dice che I'apporto e l'approdo del
cattolicesimo politico nel nostro Paese e statogiasizione di una laicitdel'impegno politico e
che la ripresa attuale di sensibilita per la forimag sociale sollecita una nuova sintesi cultucake
parta dalla centralita della questione antropokgic

« Cosa chiede infatti la ripresa della dottrina slecanche a livello di base? Dal punto di vista
dell'acquisizione di principi, abbiamo un magistesie si ripropone con costanza e credo che
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guesto pontificato sia stato quanto mai abbonddnf@onunciamenti sui grandi temi. A noi laici
cattolici spetta un passaggio ulteriore, che etas@nte quello che manca rispetto ai principi: il
coinvolgimento di un laicato capace di elaborareomomamente e di operare. Il politico che
andasse, anche a livello amministrativo, a ribadgmendi principi farebbe una povera cosa, perché
I principi vanno tradotti in scelte, in progettpeogrammi.

= Laicita della politica

Abbiamo un terreno diverso e specifico su cui nastir che € quello della laicita della politica,
cioé dai principi dobbiamo essere capaci di elalegpaoposte che, rispondendo a problemi reali, si
comunicano in linguaggi possibili, raccogliendo semso. Questo percorso, che sostanzia la laicita
della politica, a partire dal riconoscere una sutr@gomia, fa la differenza. E' molto piu difficile
essere capaci di queste elaborazioni che ripef@iadipi, perdo non possiamo rinunciarci. E se non
pud rinunciare a queste elaborazioni il cristiamesia livello piu elementare, cioe quello
fondamentale (delle fondamenta) delle comunitageatriali, meno ancora puoO rinunciarvi una
realta aggregata, che proprio perché costituitpedlsone che si mettono insieme, compie una scelta
ulteriore e cioe di utilizzare gli strumenti angber elaborare e comunicare.

« Siamo di fronte ad una stagione interessante:tib fahe si siano scomposti una serie di
equilibri e che il quadro sia libero da realta dtmate e rigide, ci dice in fondo che, volendo
costruire, avremmo piu spazio, nel senso che sei ¢cimbocca le maniche, si ha fantasia,
entusiasmo e coraggio, se Si aggregano personmongo proposte, molto si puo fare. Le attuali
esperienze di incontro tra diverse aggregazionokette possono diventare esemplificative, se e in
guanto coinvolgono le rispettive basi — nella teaspza delle finalita che evitino i secondi fini di
singoli esponenti - e possono diventare un elemeh&da la sveglia a una sensibilita che si é
assopita anche nella comunita cristiéma court

= |l ruolo dell'associazionismo

Ci stiamo riferendo a un ruolo che I'associaziorasha sempre avuto e in maniera inedita puo
avere anche in questa nuova fase. Dovremo per@cgalie un livello di elaborazione culturale che
eviti un atteggiamento predicatorio 0 comunque éiarenunciazione di principi in campo sociale e
politico, per operare quella distinzione di piafiecé il portato del percorso del movimento
cattolico, che riconosce laicita alla politica eonosce che i due non sono sullo stesso pianoguno
sopra all'altro. Come €& possibile stare sopra hti par votando per una parte, o militando in una
parte, se non sapendo che un piano € su un lidellerso, e che quello che ci tiene insieme e
I’Assoluto, € il livello piu alto e su questo coghiamo la vita?

 Ma il piano dell'applicazione € relativo, per cuygp ci troviamo su questa posizione, lo
facciamo in coscienza, con tanta responsabiligeime ad altri, non sentendoci nemici di nessuno,
ma sapendo che si tratta di un piano diverso. Alfmrssiamo stare sopra le parti pur essendo da una
parte e provando a costruire da una parte. Credaqubsto sia anche il percorso faticoso di chi,
proprio nell'elaborazione culturale e politica, hsaputo dare testimonianza dell’essere
contemporaneamente cittadini di questa terra aduitt del cielo. E questa lezione, che € partita
dall'Opera dei Congressi, dovremmo prenderla insegna — sapendo la sua irripetibilita nei
termini di allora - approfondirla e riproporla imausintesi per I'oggi.
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L’ESPERIENZA DEL MOVIMENTO POLITICO PER L'UNITA'’

M i propongo una riflessione in relazione alla praposhe e al centro di
guesta Tavola rotonda: ridefinire, oggi, la presedei cristiani dentro la
realta sociale e politica, in Italia, a partireddesperienza che la nostra stori
ha gia conosciuto, quella dell'Opera dei Congre#issignificato del mio
intervento, pero, non sara tanto quello di indiaama risposta teorica a quest
domanda; preferisco piuttosto porre, accanto aliggi@l presentati, anche |l
dato che viene dalla nostra esperienza, quellaMilimento politico per
l'unita che rappresento, espressione in ambitdipoldel piu noto Movimento
dei Focolari.

Penso sia possibile, cosi, arrivare progressivaananthiarire i termini della
nostra questione, leggendo prima di tutto quanto @ ed € gia vivo ed
operante nella nostra societa, attraverso la grdjlianalisi della partecipazionsg
sociale e politica espressa da partiti, sindacatoeimenti.

= | “Movimenti” ecclesiali

* Il Movimento politico per l'unita e stato definitdun laboratorio
internazionale di lavoro politico comune, tra diitd, funzionari, studiosi,
politici impegnati a vari livelli, di ispirazioni @artiti diversi, che mettono la
fraternita a base della loro vita”. CdShiara Lubich, nel suo intervento alla
Giornata mondiale dell'Interdipendenza, dello sodk® settembre a Roma.

Il Movimento politico per l'unita é diffuso oggi poattutto in Europa, in Italia
e in altre sei nazioni; in Sud America: in BrasiteJruguay e in Argentina; si
avvia a costituirsi inoltre negli USA, in India, (Dorea e nelle Filippine e, in
Africa, nel Camerun.

 Presentare la fraternita come categoria dellasgitme e dell'azione
politica, richiede coraggio, ma alla luce dellstna esperienza si dimostra un
sfida profetica (e per noi cristiani, parlare di profesignifica affermarne la
possibilita storica), irriducibile al repertoriolt#eretorica del “buonismo”.

E’ la situazione di crisi delle democrazie occiddinthe lo prova. Come
sappiamo, il limite principale della politica oggia mancanza di un orizzontg
complessivo che riesca a comprendere i processirso e a guidare le scelte 4
I'agire politico. Oggi la teoria democratica noalBaltezza delle domande cheg
la interpellano: non lo € nel suo compito di daceva tutte le componenti dellg
societa dentro un orizzonte di pace e di inclusiodein quello di essere ung
voce forte e salda, legittimata democraticamenapace di dare regole agli
inarrestabili processi della globalizzazione.

= La convivenza interpersonale
 Se questa riflessione € in genere condivisa, meoatata pud essere
I'analisi successiva. Alla radice delle grandi dowha rivolte alla politica oggi,
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e possibile scorgere un elemento cheadéeomuna: la mancanza di
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riconoscimento della medesima identita umana, orenth difficolta di convivenza interpersonale,
sociale e politica. E penso alla domandaanmunityglobale, la cui assenza e anche all’'origine
della crisi delwelfare; penso all'innegabile comune humus di ingiustizigiagle che alimenta i
terrorismi; penso alla difficolta di avere davaragli occhi le generazioni future quando
consumiamo ambiente; penso all’esclusione delleoraimze dai circuiti della comunicazione;
penso all'incapacita di avvicinare le diversitatatdli, che sfocia nellemarginazione e nella
violenza.

* Alla radice di problematiche apparentemente castégliate, ci pare sia evidente un comune
denominatore: manca la rete, manca la strutturgapi@; manca la comunita. La stessa societa
politica pare galleggiare nel vuoto per I'assenzquetllo che ¢é il legame sociale fondamentale. Ed
e proprio a partire dall'unita della famiglia umardal riconoscimento della sua relazionalita
costitutiva, convinti dell’arricchimento che viedalla pluralita degli attori di una storia comune,
che la novita del cristianesimo puo offrire la spacifica e insostituibile competenza.

E immediato, a questo punto, il richiamo alla $paiita di comuniongcosi lucidamente descritta e
offerta dal papa nell&ovo Millennio Ineuntetome forma distintiva dell’esperienza cristiana,
paradigma antropologico atteso dal nostro tempo.c@munione, I'amore reciproco: cuore e
fermento di tutta la presenza cristiana nel so@abel politico, nuovo eppure anticdldn si tratta

di inventare umuovo programma. Il programma c’e gia: € quellsdmpré (Nmi, 29).

= Movimenti e “capacita”’ di comunita

* Anche se I'affermazione va compresa bene, ci plagela potenzialita della risposta che oggi i
movimenti ecclesiali mostrano di poter offrire gh@prio in questa “capacita di comunita”, che e
per essi retroterra sostanziale e imprescindi@Gila.nellaChristifideles laicj si legge: nella realta di
oggi, l'incidenza culturale del messaggio cristidpao realizzarsi solo con I'opera non tanto dei
singoli quanto di un ‘soggetto sociale’, ossia digruppo, di una comunita, di un’associazione, di
un movimento” (I, 29). Potremmo dire, allora, daerisposta comunitaria non € espressa in modo
esclusivo dai movimenti, ma esiste senza dubbidamgpeculiarita insostituibile.

» Se dalla vitalita dei movimenti sono venute fin ldagizi concrete realizzazioni politiche,
economiche, e cosi via, cid che sta avvenendoestgultimi anni € uno sviluppo ulteriore: si teatt
del passaggio dallgood practisesdi cui spesso sono specialisti, ad un complegsiegetto e ad
una specifica elaborazione culturale e politicanoiata dai caratteri della vita comunitaria.
Abbiamo vissuto un’esperienza di questo tipo a &umta, in Germania, lo scorso 8 maggio: piu di
cento movimenti cattolici ma anche evangelici, aragili ed ortodossi, hanno scoperto di avere tra
le mani un’enorme risorsa di valore politico pentégrazione del continente europeo: “Insieme per
'Europa”, questo lo slogan e il titolo della maesfazione. Diecimila le persone che hanno
partecipato all'evento, senza contare quanti I'lmaseguito in diretta da altri 125 citta in Europa
collegate via satellite. Solo qualche mese pri@@yvanni Paolo Il a Madrid aveva parlato con
forza della necessita di un“Europa dello spirim’hotremmo dire che la Giornata di Stoccarda ha
dato una risposta significativa mettendo in mota sioria che avra ulteriori sviluppi.

= |l Movimento dei Focolai

* A questo punto, pero, vorrei mettere a fuoco intipalare una di queste esperienze
comunitarie, quella che mi e piu vicina: il “Movimi® politico per l'unita”, una realta che si detine
a partire dalla profonda esperienza spiritualectas® del Movimento dei Focolari, nato dal carisma
di Chiara Lubich, oggi presente in 182 paesi dehaao tra persone di eta, ceti sociali, religioni e
culture le piu diverse. Fin dagli inizi, la vicendaChiara Lubich rivel0 tratti significativi anche
per la politica. Nei primi anni quaranta, nel pieth@la tragedia della seconda guerra mondiale,
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Chiara tradusse la scoperta travolgente di Dio ameflla scelta di vivere per I'umanita. Presto la
seguirono altri giovani; nell’'attuare parola perga il Vangelo, ne avevano scoperto la potente
forza trasformatrice non solo della vita degli uoimnma anche delle strutture sociali.

Il programma a cui decisero di donare la vita,atie Chiara Lubich ha definito in seguitontagna
chartadel Movimento, si chiari quando lessero la pagielaTestamento di Gesu: “Padre, che tutti
siano uno”. L'unita della famiglia umana: e che’épse non un programma politico?

A partire da quella pagina, da quei primi passgtute vie della sua citta, 'impegno a edificare la
citta degli uomini secondo il disegno di Dio si ikathto al mondo intero. Quella che si € andata
delineando e una concezione “alta” della politipacché I'unita della famiglia umana, il sogno di
un Dio consegnatagli uomini, non si compie senza la politica.

= Lattualita del compendio della dottrina sociale
» Devo dire che la recente pubblicazione del “CompEndella Dottrina Sociale mi ha offerto
nuovi elementi per una lettura della nostra espedae Anche se, per ora, ho potuto scorrere solo
alcune pagine, viene in evidenza la novita dell@stazione antropologica: I'esistenza umana viene
letta nella prospettiva trinitaria, mettendoneilievo tutte le conseguenze. E la relazione con, Dio
fino ad oggi vista prevalentemente dal punto diavéel singolo, quella stessa relazione — illunanat
da una nuova intelligenza ed esperienza trinitadggi € alla base anche di una nuova grammatica
della relazione sociale.
» Si intuisce, allora, che il paradigma antropologatassico entro cui si € costruita la cultura
della modernita, deve lasciare il passo ad un nuymmadigma, da cui deve fiorire non solo la
“spiritualita di comunione” ma anche la “culturalldecomunione”, e investire tutte le espressioni
dell'esistenza umana.
Attraverso quale strada? Nel “Compendio” c'e umiee che compare spesso, per esempio nei
titoli dei capitoli, ed & “amore”. Riscoprire la lgta come amore €& per noi il primo passo
essenziale: amore per la propria gente, per lariprgatria, per 'umanita. Fare politica vuol dire
muovere dallamore interpersonale per trasferirciuna dimensione piu grande e piu esigente,
quella dellgoolis.
Ancora nelle pagine politiche del “Compendio”, udei principi che vengono in evidenza e |l
primato della societa civile:La comunita politica e costituita per essere alvéao della societa
civile, dalla quale deriva(cap. VIIl, V, 417). Comunita politica e societdile “non sono uguali
nella gerarchia dei firii (idem,418). Affermazioni che trovano in noi un’eco immegd: fin dagli
inizi, abbiamo compreso la politica solo in un @ond rapporto con gli altri settori del vivere
umano, come uno spazio di dialogo e di armonizzezgociale in cui porre le condizioni affinché
tutte le espressioni della societa possano reasizzampiutamente.
* Studiando il pensiero di Chiara, si incontrano spetemi di natura politica. Riguardo alla
partecipazione, c’é una riflessione che mi intexegshiamare qui: introducendo il primo Congresso
Internazionale del Movimento politico per l'unitael 2000 a Roma, propone di leggere la
partecipazione politica come espressione all’ardo2io per la comunita politica.
Il suo pensiero, che si innesta sull’analisi dioaits, € il seguente:
“Per noi l'autorita € una partecipazione dellamdet Creatore per ognuna delle sue creature,
dell'amore di un Padre per tutti gli uomini (...u&3ta autorita data da Dio ad ogni uomoGef
1,28-29) € poi la radice della specifica partedipaz ad essa che investe l'autorita politica per |l
governo della citta dell'uomo.

E' importante pero ricordare la grande, tremendpamsabilita che hanno di fronte a Dio e di
fronte agli uomini quelli che governano; non bisagnai dimenticare chi cittadino e la prima
partecipazione dell'amore di Dio per la ciftha delle funzioni da svolgere in coscienza e con
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propri diritti e doveri, e non e l'oggetto ma ilggetto vero della comunita politica e tale deve
consapevolmente farsi.”

e Tutto questo ci riconduce alla domanda originatidaspolitica e li troviamo la fraternita
universale: legame di appartenenza alla medesimaumita fondamentale e, in questo senso, di
appartenenza reciproca, se cosi si puo dire,ecigiroca responsabilita.

Il fatto che anche la Rivoluzione Francese ablmanwsciuto il valore fondativo della fraternita, ci
ricorda che intorno a questiidea si sono confrenta¢i secoli numerose dottrine filosofiche e
politiche.

e Ma cido che accade oggi, cido che &€ nuovo € che melizimni storiche sono tali per cui la
fraternita viene sempre piu in rilievo come schetndflessione e di azione adeguato alle domande
di oggi. Mentre le cause dei problemi si fanno sempiu globali e c’é chi esalta soluzioni
particolari, individuali, privatizzate, producendonflittualita e insicurezza permanenti, tornare a
ragionare di fraternita universale, del bene dekia famiglia umana e un passo essenziale, anche
se ardito, per rompere questo circolo.

* Del resto, che sia necessario aprire strade nuowam@i evidente. Giovanni Paolo Il I'ha
sottolineato con parole diverse anche nel suo rggssalla 44° Settimana Sociale di Bologna,
guando ha parlato di un ruolo da “pionieri”, a ¢ai chiesto di indicare nuove piste e nuove
soluzioni per affrontare in modo piu equo gli santt problemi del mondo contemporaneo”.

= Quattro punti tratti da un’esperienza

* Se la politica acquista il significato di una chatm universale alla fraternita, si precisano
alcune conseguenze. Vorrei tentare di riassumerlel ipunti che traggo dall’esperienza del
Movimento politico per l'unita.

1. L'intersoggettivita. Ogni iniziativa interpella e coinvolge tutti i ggetti della politica: cittadini,
funzionari, diplomatici, studiosi e studenti di pich, politici e militanti nei partiti e nei sindati,
rispettandone i ruoli e 'autonomia delle funzioni.

Per fare qualche esempio: quanti di noi, “semplittadini”, abbiamo imparato a guadare oltre |l
limitato interesse personale per garantire unaepmsdiffusa di impulso e di controllo civile. Eipo
ci sono i funzionari, che utilizzano la loro comgreta per una felice mediazione con le istituzioni,
sapendo rifiutare scorciatoie illegittime; o gludiosi ed i teorici della politica che ritrovano la
relazione necessaria tra gli sviluppi della do#ria la sua applicazione. Mentre i politici si
riscoprono al servizio della societa sperimentahd@logo come metodo.

2. La partecipazione. Dato che oggetto del nostro Seminario € la paréedame, vorrei
soffermarmi brevemente su questo punto. In quesii, anfatti, fra quanti aderiscono al Movimento
politico per l'unita si &€ andata delineando unaasdi metodologia. Mi riferisco al “Patto politico-
partecipativo”: un’esperienza che rilegge il ragpofondamentale che sta al centro della
democrazia rappresentativa, quello tra i cittadiletentori della sovranita, e i loro rappresentanti
Questo rapporto € diventato un vero e proprio paftgsuto per tutta la durata del mandato tra
I'eletto e i cittadini del suo territorio, che impao a coniugare il verbo controllare e ad uscale d
chiuso del proprio bisogno individuale, per colledye a definire le priorita dell’agenda politica. S
tratta di una metodologia flessibile, ed & intemags notare che e stato proposto in Brasile, derant
la campagna elettorale nazionale dello scorso aomoge nel Trentino Alto Adige, o in Sicilia, per
le amministrative regionali o comunali.

* Ridare soggettivita politica a tutti i membri detamunita ci sembra un elemento strutturale
indispensabile per rimettere in moto le dinamickecdate delle nostre stanche democrazie. Paul
Hirst, sociologo inglese della democrazia assa@atia poco scomparso, trovandosi qualche anno
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fa ad ascoltare la nostra proposta, volle daiid sostegno, e affermo che la fraternita é I'iclea
potra democratizzare la democrazia.

3. L'internazionalita. La “rete” che da forma e visibilita alla nostraiame e transnazionale e
transculturale: la mondialita € per noi un habihedle relazioni tra i membri, ma anche nelle restr
strutture di governo.

Cio porta con se una diversa declinazione delleripgi e dei contenuti delle decisioni politiche, e
orienta a leggere la dimensione locale, con i Buerrogativi e le sue risorse, in una prospettiia
ampia e piu corretta, quella globale. Non ci panatiavedere altra strada, altrimenti, per rivsar
governare cido che gia si muove a livello planetaléoreti della comunicazione, gli sviluppi di
scienza e tecnologia, i flussi economici della fimea internazionale, i problemi e le crisi
ambientali...

Se cio di cui si avverte sempre di piu la carenzane spazio pubblico, un’incisiva forma di
opinione pubblica su scala planetaria, qui si wd®e una risposta per rompere il silenzio sui fini
della politica e suscitare una nuova coscienzaaggob del globale.

4. Unita e diversita. Se siamo parte di un corpo sociale complesso, reekbendo in rapporto le
diversita che lo compongono, avremo la capacithidirirle e armonizzarle.

Certo, non si tratta di un’operazione ingenua ocesdlipale. Assumere la fraternita non significa
sottovalutare la tensione, il conflitto; non sittaadi rinunciare al giudizio morale o politico... Si
tratta di non dimenticare mai che chi mi interpalgrima di tutto una persona che fa politica
accanto a me e di prendere coscienza che ogni Zosn&g ogni opzione politica € una risposta ad
un bisogno sociale e quindi &€ necessaria alla cemipae del tutto. Quindi, mi interessa il destino
politico dell’altro partito e I'istanza che essor{ag come il destino del mio. E la mia critica ai f
costruttiva.

Questa capacita di complessita ci sembra un’esageggi indispensabile: se ascolto fino in fondo
le ragioni dell'altro e gli offro le mie, in una diprocita generata dalla scelta quotidiana
dell'accoglienza e del rispetto, la mia capacitawialisi e di progetto politico si arricchisce fai
piu adeguata. Certo, c’é chi ha responsabilitaosiegno e chi di controllo, responsabilita che non
vanno diminuite, ma cid che puo e deve crescerepeattutto la capacita di rispondere alle
domande e ai bisogni di tutto I'uomo e di tutti géimini.

Tra il resto, anche i partiti sarebbero aiutatippendere la loro funzione di rappresentanti dirfibe
particolari”, perché necessari alla formazione“dehe comune”.

® |l valore della persona

A questo punto, potremo chiedere a noi stessi,amtgeondividono la nostra fede e operano in
politica accanto a noi, ma anche a quanti si spemdoicamente per la fede nell'uomo, un ulteriore
passo essenzialenettere il valore della persona prima delle apparteenze.Forse & questo il
punto che oggi appare piu impegnativo. Per appantas intendo tutte le nostre appartenenze:
guelle partitiche, quelle di ruolo, quelle cultural Non possono che venire dopo, mentre siamo
chiamati a porre 'uomo e i suoi valori costitutiya dignita della persona e della vita umana, la
giustizia, la pace, il valore della famiglia, ecafondamento delle nostre scelte.

Ma queste scelte non possono segnare una divigiwaécabile. Quando il dialogo a 360 gradi
diventa stile di vita, € possibile andare alla caddelle domande che ci feriscono e spesso ci
dividono. Abbiamo sperimentato che proprio quan@mns in grado di fare questa esperienza,
allora & possibile chiedere a quanti avviciniampe$so senza un riferimento religioso), di
affiancare all’analisi delle cause prossime delisi politica, anche la ricerca delle cause protand
guelle di contenuto culturale, quelle che chiedomaggiore chiarezza antropologica, quelle che
coinvolgono assieme alle forme anche i contenuii fae della politica.
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* Se quelli che affermiamo sono valori universali,qeelli evangelici lo sono, potranno
certamente farsi luogo di incontro, terreno per dialogo rigoroso e competente, spazio di
formazione per tutti, anche per noi, perché intmalinon c’é chi € gia arrivato e chi non arrivera
mai.

A noi, riproporre costantemente il cammino, ognilta’oche si interrompe, verso la piena
esplicitazione del contenuto di quei valori fondataé in cui crediamo. Tutto ci0 presuppone una
coscienza formata, studio e competenza scientifita, anche capacita sapiente di proporre le
guestioni che ci stanno a cuore attraverso un #iggio laico che crei convergenza e lasci spazio
alla gradualita.

= Fraternita e politica

» Siamo solo all'inizio di una lunga strada, ma ihteivo di coniugare la fraternita nei luoghi
della politica sta offrendo indicazioni interessant

La fraternita ci chiama a entrare dentro la nostoanunita politica e tutte le vicende che
costruiscono lo sviluppo della mia citta, del miaepe diventano occasioni importanti per
partecipare alla sua storia, per conoscere leisoese, i suoi bisogni attuali e le sue ferite istue,

per saperne fare un punto di forza da cui ricoraneci

Si mette in moto cosi quella forza positiva chest ogni comunita umana, capace di prorompere
se sollecitata da progetti grandi. Chiara Lubichricorda spesso che la storia € “un lento ma
inarrestabile cammino verso la fraternita univer'sal

» La scelta piu efficace e quella evangelica: ingidagli ultimi, dai piu poveri, da quelli che non
hanno voce, “senza rappresentanza”: risponderdoatiaichiesta e la misura della novita. Cio che
si aggiunge alle azioni specifiche (necessariendoasi tratta di dare agli indigenti di che vivere
nellimmediato), & anzitutto un cambiamento di petsiva: dentro questa visione, gli ultimi sono
un soggetto politico protagonista che, al pari dagti, partecipa e costruisce il bene comune.
Accenno solo, a questo riguardo, al progetto deditbmia di Comunione che tanti conoscono,
modello di un agire economico in cui vari studibginno riconosciuto elementi innovatori della
dottrina economica classica, con riflessi intere8sache sulla teoria politica.

» C’é da dire che guesta visione della politica a&iffas tanti giovani. Oggi le linee del conflitto
non passano solo tra le appartenenze ideologicke ailture, ma anche lungo il confine di
pregiudizio e disattenzione che separa le generazinche per questo, sono gia nate alcune
Scuole di formazione del Movimento politico per nita, estranee a strategie di partito e
profondamente raccordate, invece, con l'azionetawltorio di quanti vivono la fraternitd. Una
formazione politica, quindi, a partire e al serwidella citta.

e Fare politica, allora, diventa concorrere a realiezl disegno di Dio sulla comunita che ci €
affidata, quello scritto nella sua storia, nella gente. Un disegno che spesso comincia a svelarsi
guando un piccolo gruppo decide di porsi come izaiore di un nuovo cammino di unita,
aprendo la strada a tanti altri.
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CONCLUSIONI E LINEE DI PROSPETTIVA
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. ANSELMO GROTTI, Universita di Siena-Arezzo

. AMOs CIABATTONI , Direttore di “Storia e Societa” e Segretario Gate

dell’Associazione per la valorizzazione della deraa@ in Italia

. GIUSEPPE BicoccHI, Fondazione “Giuseppe Toniolo” di Pisa
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LA FORZA DELLA NOSTRA COERENZA

« “Partiti, Sindacati, e Movimenti: nuove forme di partecipazione sociale e
politica”.
La seconda Tre Giorni Toniolo ha ancora una voéatrato un argomento
nodale e complesso nel panorama socio-politicdtarale nel quale viviamo.
L’accento e posto sulle nuove forme di partecipagisociale e politica, tutte
da inventare e costruire, dal momento che constatida crisi e il
deterioramento degli strumenti “tradizionali” dirgecipazione.
| partiti non riescono piu ad essere le cinghie di trasomesdella volonta
popolare nella volonta dello Stato e hanno quasitul®o perduto la loro
funzione educativa e propositiva per una politicaudentica partecipazione.
| Sindacati fanno fatica a rivendicare la loro tipica aziomengdiazione tra le
forze del lavoro e della produzione ed il momestduzionale, spesso incapaci
di rappresentare in modo unitario le esigenze datto sociale e delle classi
piu deboli.
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« | Movimenti “muovono” poco o nulla, imbrigliati spso dentro difficolta oggettive di una
organizzazione del bene comune che toglie agilgéogettualita alle grandi e affascinanti idee di
rinnovamento e di mobilitazione.

Si ha, cosl, la netta sensazione che le formeiclasgelle quali ci si educava alla partecipazione
sociale e politica sono state svuotate della lalenza propositiva, creando una “diaspora” che sta
inesorabilmente portando ad uno sgretolamento didksa coscienza democratica.

E i cattolici, abituati a confrontarsi e a crescemeche se con orientamenti diversi e conflittuali,

nel partito unico che li rappresentava, ora sidarmvquasi nella impossibilita di costruire, dentro

lo scenario politico, una coscienza critica, un@ed operativa sui valori, una testimonianza

credibile di servizio alla collettivita.

« Il pericolo & che i cattolici, su questa china, nomiescano piu a portare il loro efficace
contributo alla costruzione di una democrazia parteipativa, dove i valori della Dottrina
sociale della Chiesa possano trovare la loro ctameqgplicazione. C’¢é il rischio che il Movimento
cattolico, in altri tempi cosi forte e significadivdiventi sempre piu ininfluente ed emarginato.

La partecipazione e sbandierata piu 0 meno da $ettiza pero collocarla nel proprio ed adeguato
contesto culturale.

La partecipazione deve nascere e consolidarsi ipracesso culturale che deve necessariamente
precederla ed é proprio qui che si colloca il tetella Tre Giorni di Pisa e S. Miniato. Occorre un
rilancio di una rifondazione filosofica ed eticaecriporti la persona al centro della partecipazion
sociale e politica.

« E inutile coltivare nostalgie di strumenti e metodiche ormai non sono pit proponibili nel
contesto pluralista in cui viviamg bisogna trovare spazi e strumenti inediti dowesiruire un
tessuto di dialogo, di confronto e di educazioritn@hé la partecipazione non sia una strategia
per gestire il consenso, ma il luogo dove la cvéatidella persona é posta in gioco per il bene
supremo della societa.

La democrazia esige un processo profondo di maturaane culturale, processo che non é stato
favorito dalla concezione riduttiva della democaadimitata solo all’esercizio del voto. Senza
parlare dei condizionamenti economico-finanziag blanno corrotto il sistema politico.

 Solo il rilancio di una autentica partecipazionefaia comprendere il vero significato della
democrazia integrale, in un cammino di sviluppo prdmozione.
E noi cattolici, senza tornare a formule del passat abbiamo da offrire a questo cammino
una lunga e preziosa tradizione, un patrimonio didee e di proposte, un entusiasmo che ci
viene dalla fede Andiamo avanti con fiducia!

79



LA PRESENZA DELLA CULTURA POLITICA IN RETE:

| RISULTATI DI UN'INDAGINE

| tema riguarda un’indagine promossa dall’lstit®turzo di Roma sulla

presenza in rete della cultura politica. Personatsmeono stato ben lieto di
svolgere questa ricerca e di poterla presentaneaagici della Fondazione
Toniolo di Pisa.

Spesso si parla di Internet come agora elettrodelaterzo millennio:
guanto c’é di vero in questa affermazione? Pengrcosa vorrei escludere
'idea che l'agora elettronica sia la “democrazietteonica”, la semplice
espressione del proprio parere in una catena asd@pte di sondaggi, continu
e pervasivi. Come se si dovesse applicare una diogigantesco “auditel” alla
politica.

e L’ argomento era vastissimo e per questo parliamo indlagine

ANSELMO
GROTTI
Universita di
Siena-Arezzo

.8
pericolosc

preliminare, non essendo possibile setacciareetintete in maniera esaustivg. 'ntendere la rete

Tra l'altro c’era anche l'ambizione di non identdre troppo il settore
“cattolico”. Si parla certamente di siti promossa @attolici, nell'indagine
guesti sono certamente prevalenti ma non sonoii kalrete € un luogo
difficilmente classificabile con degli steccati @ Iricerca ha preso in

come un
collegamento tra
omogenei, tra
gente che gii
condivide in

considerazione aspetti pitl ampi. Ciod, ovviamergteefido delle scelte, che nop Partenza le stess

sono state fatte in base solo allimportanza deiSi puo riscontrare I'assenza
di un sito importante e la presenza di un altro lohe meno, cio é dovuto ad

una scelta, se volete discutibile, di dare nonastit un quadro esaustivo ma

che permettesse la consapevolezza di un orizztottalg.

= |l “filo” della comunicazione

Prima di addentrarmi sui risultati, voglio spiegafetitolo dato a questa
indagine: ‘Sospesi sul filb Si tratta di un titolo che in qualche misurg
identifica e cerca di fotografare una situazionmpl@ssa attraverso una seri
di metafore. Innanzitutto la prima: la maggior padii noi si collega alla rete
con il vecchio “doppino” telefonico. E questo fitw ricorda, da un punto di
vista fisico, che la comunicazione e possibile’seuafilo che si muove tra le
nostre strade, le nostre case e arriva ai hostnpater. Dunque utegame E
allora posso allargare questa metafora agesondosignificato: un filo che
tiene insieme i membri di ungolis comune, che ne collega le diversita m
rispettandole e facendole dialogare. Il filo diappassionata, incessante e m
compiuta elaborazione culturale. Ma posso immaginanche unterzo
significato e mi riferisco al fatto che il filo puévocare qualcosa grecario
guando si dice ad esempio appesi ad un filo. Eeci@ro anche per noi, cheg
abbiamo la fortuna di vivere un tempo bellissimocaeamente molto difficile
dal punto di vista politico, perché siamo sottopastischi e regressioni anchg

molto gravi. Questa volta il filo a cui siamo teeawente appesi € quello che

dimora presso valori come il diritto interir@mle, la responsabilita verso il
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futuro, l'attenzione alla giustizia e all'ambienta] bene comune anche di quelli che non
stabiliscono le regole del mercato.

E poi c’e unquarto significato (i grammatici ci perdoneranno l'errdilelogico: in questa sede ci
interessa I'assonanza del suono), ed e quello ignarda il verbo detlesideriq dellamore, del
prendersi cura insomma il verbo detidazione cosa ha da dire la comunita cristiana del nostro
paese di quanto accade intorno a noi, come espairsga filia”, il suo essere filo-umana, e il suo
costruire ungolis abitabile per tutti.

* Tornando al significato dell’essere sospesi intgffe siamo se guardiamo a quanto c’e in rete.
Solitamente usiamo questa espressione quando snicansu un ponte magari alto e su qualche
abisso oppure siamsbspesi tra due realfdra cielo e terra ad esempio. Si € ancora sospesido

si & davanti a umivio e costretti a fare delle scelte che avranno careseg sul futuro. lo trovo
molto significativa una frase di Hegel secondo U@lg noi potremmo conoscere molto bene una
certa societa storica se fossimo in grado di caresc sogni che in quella societa si facevano.
Hegel non aveva la ventura di vivere i nostri gioperché, in questo caso, sarebbe stato molto
facilitato. La maggior parte dei nostri sogni saugwyi visibili e sono deposti proprio in Internet. Si
tratta infatti di una grande catalogazione di spgoio che a volte li chiameremmo incubi.

= La “rete” mezzo di comunicazione

Passando ad alcune brevi indicazioni, vorrei corareccon una premessa importante: la rete non é
il mezzadi comunicazione, € uno dei mezzi, ma non é quefocui si comunicano informazioni o
elaborazioni politicheE’ il luogo della loro elaborazioneVorrei che questo fosse chiaro: non e un
mezzo di comunicazione ma ¢ il luogo dove questaoehzione avviene.

« Che ne e della presenza politica dei cattolici @e? C’e la consapevolezza di questa novita?
C’e la percezione, insieme alla novita, anche dilegame profondo con la stessa tradizione
cristiana che € sempre stata creativa, perchéchaniato una fede sempre uguale in una molteplicita
di contesti culturali molto diversi? Una fedeltanabndo e alla storia testimoniata dalla passiome pe
costruire comunita di vita. Queste sono in fomtloambiente pubblico, un luogo terdspetto alla
sacralita delle singole interiorita. Lo chiamo dadri del dentro”.

« In rete e possibile avere un criterio péminuire il rumore di fondahe la rete ci da quando ci
connettiamo e cerchiamo delle informazioni? Pu@uligre un agora telematica non solo celebrata
ma veramente realizzata? lo ho bisogno di condigiden voi un minimo di vocabolario per poi
poter fare una serie di affermazioni. Perché smiiohiedo che cos’é la rete devo tener conto che ha
nel suo DNA due genitori. Non sto a raccontarvi anea delle origini e stata quella militare, ma
vorrei porre I'attenzione su un argomento fino gdionesso da parte.

« Tutti dicono che la rete nasce in ambito militare € poco sottolineato non tanto com’e nata
ma cosa circolava in questa rete militarBvidentemente questioni destinate ad essere doatan

ad un numero ristretto di persone tendenzialmentatto il mondo. Urarsenale di informaziora
disposizione di chi aveva l'autorita per accedeialtro genitore e invece quellaniversitaria In
guesto contesto la rete & un luogacdndivisione pubblicoMentre quello militare era universale
ma riservato ad un gruppo di cosiddetti iniziatielp universitario € pubblico, perché il sapere
della scienza é fatto per essere messo in disagssiall'intera comunita umana. Ma anche nella
nascita universitaria ci sono regole, mi riferiscbesempio alla netiquette, cioe all’etichettaeti r
regole importanti nate dal basso.
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= Creare comunita

Tutto cio non e per dire come nasce la rete, maesiste unanodalita profondache continua ed
implicitamente ed inconsapevolmente esiste nel moao cui si organizzano dei siti anche di
elaborazione politica. lo posso intendere la reteeun collegamento tra omogenei, cioe il mettere
insieme gente che ha gia una sua ben definita @isieh mondo e che condivide in partenza le
stesse idee. Trovero solo la conferma di quante@eBemmai spero che vi sia qualcuno che si
convinca, ma quella che chiedo & spesso una caonerglobale, non pongo un elemento di
problematicita. Cio e un qualcosa di profondamamidiguq perché creare comunita di omogenei,
cosa che la rete puo fare e fa benissimo, € pesoala un punto di vista politico, perché la pciditi

e anche l'arte di far stare insieme persone chadaaratteristiche diverse e non semplicemente di
filtrarle sulla base di presupposti e poi rendstendard. E cio € nella sua stessa struttura, @ésch
rete si chiama Internet, cioe rete di reti. Ancheud punto di vista tecnologico ci sono protocolli
che mettono computer diversi in grado di poteragjate.

» Larete e soprattutto un luogo di incontro, e allo¥e la complessita delle problematiche, I'uso
della dialettica argomentativa, il vero senso doraginteso come luogo terzo rispetto alle
appartenenze. Un luogo dove si puo dissentire ecoarprendersi, ma che garantisce che la polis
permanga e di evitare la guerra per bande. Se ®@oancelemento riconosciuto da entrambi gli
interlocutori, il dissidio porta solo alla guercme diceva Hegel “non c’e un pretore tra gli Stati
guesti non hanno un elemento superiore e soltargadrra dirime le controversie.

= | “rischi” della rete

Come in tutte le esperienze ci pud essere un t@regiomba in questo ménage a due. Insieme ai
due genitori c’é stata leete come strumento di marketinig fondo I'elemento militare e quello
universitario avevano un elemento comune nella pr@senza di un diretto ritorno economico -
guest'ultimo compare con l'avvento del marketingvedso perché pubblico e si rivolge alla
generalita. Torna la comunicazione uno a moltipdecedenti sistemi di comunicazione.

» Esistono anche figli legittimi e spuri. Ad esempimrdo che figlio spurio dell’utilizzo militare
della rete € quello criminale e figlio spurio debamketing € la vendita online secondo modalita
improprie, pensate ai medicinali senza controlladice e soprattutto alla pornografia che in rete
rappresenta purtroppo la punta di diamante dedlaotegia.

* Noi viviamo dunque una sorta di inafferrabilita ldetete, perché esiste un intreccio tra
elemento iniziatico e pubblico, ci sono tatticheadescamento, c’é una zona gratuita e a poco a
poco ci si avvicina a realta piu subdole. Questm @éischio della rete, ma un rischio € anche il suo
opposto, cioe la strumentalizzazione legata akmrdno liberta-sicurezza che abbiamo vissuto sulla
nostra pelle dopo I'11 settembre. Ci si e fattadere che meno liberta volesse dire piu sicurezza.
Noi abbiamo meno segreti per i nostri governi, meenhostri governi hanno piu segreti per noi.

= | risultati della ricerca

Saltando la parte su quanto gli italiani utilizzdaaete, passo ai risultati della ricerca. Quésta
coinvolto oltre 300 siti attinenti, di 250 & stdi#dta lettura con il salvataggio del’home page per
avere un punto di riferimento e, essendo un mohgocambia molto, per i piu importanti abbiamo
proceduto ad un aggiornamento prima della ricetdadagine € stata fatta leggendo i siti e
schedandoli, ma é stato richiesto un minimo di oafgpcon questi e a 180 € stata inviata una lettera
nella quale si richiedeva questa collaborazioneciBanotare, ed é significativo, che 50 di queste

lettere sono tornate indietro o perché il sito maisteva piu o0 perché era cambiato I'indirizzo o
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perché la casella di posta era piena. Cio € imptatper dire che problematiche di questo tipo in
rete ti mettono fuori gioco. 130 schede sono rgdertnella ricerca e analizzano secondo delle
classificazioni la presenza di posizioni tradizigsta, progressiste o le due che convivono insieme.
Cito alcuni titoli gia esemplificativi. Alleanza ttalica, Areopago, Centro cattolico
documentazione, Cultura cattolica per la libertdeducazione, Altra economia, Carta, Cento
movimenti, Democrazia e legalita, Evangelo dal basew global, Non violenti, Unimondo: credo
che siano sufficienti pochi nomi per iniziare agagire qualcosa. Vi sono anche nobili realta della
tradizione culturale cattolica, come riviste, cewctrlturali, editori come la San Paolo, organismi
istituzionali, I'’Azione cattolica.

* E ancora delle nuove forme di comunicazione in vateamente connotate: Fatti sentire, Torre
di Babele, Articolo 3, Logos, Vox populi, Internedi Senza riportare l'intera lista dei nomi, voglio
indicare come i principali ambiti di riferimento rem stati quelli religioso-culturali, dell’editoria,
dell'informazione, dei media, della comunicaziodella formazione socio-politica e altri. Come
inizio degli anni di pubblicazione si va dal 199532804, un terzo ha cominciato prima del 2000 e
gli altri due terzi sono successivi.

* Un dato importante riguarda la frequenza mediagdicaanamento delle pagine. Esistono degli
estremi incredibili, alcuni siti hanno dichiarato abgiornarsi due volte 'anno fino ad altri che
dicono di aggiornarsi ogni ora. Sono piuttosto racasi di aggiornamento bimestrale, mensile o
guindicinale, la maggior parte presenta aggiornd@nsettimanali o piu frequenti: due o tre volte la
settimana o addirittura giornalieri. | creatorigliesti siti e i relativi collaboratori per la maggi
parte sono volontari o al massimo stagisti, soadaovati da professionisti, web master, giornalisti
e docenti. Un buon numero di questi siti hanno @@ali accesso riservato, ci si puo iscrivere e si
collabora ai contenuti. Tra questi prevalgono altimediti, documenti, notizie e selezione di link
poi recensioni, foto e forum, mentre sono pochasiai rassegna stampa e ancora meno si da la
possibilita di poter scaricare software gratuitqoune fare audioconferenze. In un solo caso si
propone la videoconferenza. Sarebbero importamsiderazioni di carattere tecnico che non faro,
anche se non ¢ indifferente se uso un HTML stagbp, un CMS, ecc...

= Gli “accessi”

Passando al web hosting, nella stragrande maggmiasiti sono ospitati a pagamento, in qualche
caso hanno ospitalita gratuita presso realta etk in pochi casi esiste un server proprio. Come
elemento di interazione il grande successo di masagosta elettronica, utilizzata in tutte lessal
Ma sono interessanti, come accennato, anche qaestedi accesso riservato e ancora forum, libro
degli ospiti eccetera. Anche per quanto riguardadite medie annuali c’e una grande disparita, del
resto cio e tipico della rete. Ci sono siti chevamo alle 500 visite annuali, ad altri che dichraw 3
milioni di visite I'anno. Possiamo dire che manaazbna di mezzo, nel senso che la maggior parte
dei siti va dai 100 mila a 1 milione di visite llam e da 1000 a 10 mila, mentre la posizione
intermedia da 10 mila a 100 mila raccoglie circ&2686.

» La classificazione € di due tipi: una per temicdi non parlero, e una per tipologie che voglio
accennare. Questa raggruppa 5 elementi.

e |l primo lo abbiamo chiamatoat di la dello specchi®, che € un omaggio ad Alice, perché
sono i siti che hanno fatto il salto al di la defipecchio e hanno scelto la rete come luogo per
eccellenza della loro attivita, la rete e il luadgla relazione: blog, web TV, campagne su Internet
discutere e comunicare con gli strumenti tecnologizetera. La domanda é se c’é solo questo
modo. Forse non necessariamente.
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e Ci sono poi i tooperativi’, cosi chiamati perché lo sono in un duplice semsoanzitutto
perché integrati con altre attivita e quindi nomaasolo in rete ma hanno una rivista, sono
associazioni e fanno incontri e integrano l'atévih presenza con quella in rete. Ma lo sono anche
per un altro significato: questi siti generalmemtg;, avendo un loro punto di vista esplicitato,son
aperti a una discussione, attenti ad approfondireomplessita dei problemi. Cito il caso del sito
Articolo 3, creato da un piccolo gruppo di giovaoin esperienze nella Fuci e hanno continuato
guesta attivita in rete con risultati interessanti.

» La terza categoria € quella deiombattivi”, cioe quelli che hanno un obiettivo esplicito con
tutte le attivitd concentrate su questo. E unaasdirmobilitazione permanente e sin dal’home page
trovate banner, slogan e campagne. Cio si trovairsiagiti di orientamento tradizionalista,
fortemente critici con la modernita nel cattolicesi colpevole di averlo danneggiato e indebolito e
per questo richiamano pensieri forti, e in siti ieifanno a posizioni alternative ed anche di
contestazione forte nei confronti della Chiesa de#e istituzioni. Ne cito uno che si chiama
“Strano cristiano” il quale rimprovera I'agenziaastpa dei Vescovi perché non bene attenta a
difendere le festivita cristiane. Leggo un brang pemprendere il tono che si usa: “La SIR
Campania ha diffuso questa agenzia, che quindietbiyer essere la voce ufficiale della Chiesa, dove
si legge ‘In Campania le scuole potranno decidergiarno di vacanza in occasione del capodanno
cinese e/o della fine del Ramadan’. Noi, voce idgfedei cattolici, con le feste religiose, ancbea c

le soste religiose come chiamate nella nota, ci@@do uno si ferma per strada e fa il segno della
croce o0 quando uno parcheggia davanti alla cheesa,proprio qualcosa tocca dire sappiate che noi
siamo favorevoli a tutto, purché non ci siano dsstoni. A quando i cammelli ad abbeverarsi in
piazza San Pietro?”. Dunque questo ¢ lo stile il@lescredo che sia chiaro I'orizzonte culturale.
Prosegue: “Per capire veramente quello che c’@doogdovete leggere il bell'editoriale che Galli
della Loggia ha scritto su questa vicenda e perddppdire I'intervento di Marcello Pera”. E
curioso che in siti d’'ispirazione cattolico tradiaalista i maestri del pensiero siano quelli appena
citati, gli “atei devoti” di cui tanto si e parlato

 La quarta categoria € quella degistituzionali” e sono i siti delle istituzioni del mondo
cattolico, della sua cultura, le fondazioni, gtitigi. Sono generalmente molto ben fatti, hanniede
ampie possibilita di navigazione, un linguaggidaiéfie e sono quindi indispensabili da un punto di
vista di studio e approfondimento, ma hanno quattiffecolta a svolgere un’azione di frontiera,
cioé in ambiti dove si devono correre dei rischjuesto li rende meno pronti a uno sviluppo di tipo
dialettico.

 E arriviamo alla quinta categoria, che in parteegaiil titolo generale, ed & quella degli
“esitanti”. Sono quelli che hanno creduto importante esserénternet, ma traspare una grande
perplessita e non si & convinti fino in fondo desta realta.

La suddivisione generale dei siti € fondata su tij@gomenti: scuole di formazione politica,
le fondazioni, alcune particolari tematiche cormaarbiente, la cultura, diritti e Internet, Europa,
informazione, pace, politica, vita e famiglia, lesaciazioni, i blog e i siti personali, le riviste,
radio e le TV e infine i siti fantasmatici.

= || sito “Logos”

Dovendo proprio illustrarne uno faccio una sceltare che sembra non entrarci niente con la
nostra ricerca. Si tratta di un sito che é in eealh gruppo di siti e si chiama Logos.
Apparentemente non ha nulla a che fare con laiglitccupandosi di traduzioni, hanno sia sezioni
a pagamento che no profit e fanno: dizionari, bielthe multilingue eccetera. In realta questossito
emblematico di due tendenze significative delle.réfa prima € che molto spesso anche in siti
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commerciali si avverte I'esigenza di offrire densei gratuiti e poi molti siti anche commerciali ¢
tengono a far conoscere una loro posizione politigd mondo giovanile molta formazione politica
avviene in questo modo informale. E cosi il site shoccupa di musica o quello che si occupa di
traduzioni in qualche modo lanciano dei messagggols, ad esempio, su richiesta manda una e-
mail giornaliera con una frase, tradotta in 75 diegspesso con riferimenti di cultura politica,
quindi il sito esprime una sua posizione. La retm& animale strano che ci fa trovare cose laddove
non ci aspetteremmo di trovarle.

®= La comunicazione politica

Noi abbiamo bisogno di elaborare una cultura dedta. Noi viviamo sicuramente una stagione
difficile della democrazia, anche perché non sappigestire una democrazia dei grandi numeri.
Non dimentichiamo che anche in Italia siamo nati aa diritto di voto di pochi punti percentuali
sulla popolazione e paradossalmente noi siamonédtora pochi punti percentuali. Perché la
percentuale di gente che va a votare in alcuni tambiiminuita. L'idea fondamentale é che Internet
non ci aiuta ad un aumento della democrazia pegchBa democrazia indiretta, lo studioso Paul
Virilio mette in evidenza che la democrazia non gg8erdive, perché ha bisogno di uno spazio
della riflessione.

A volte abbiamo la sgradevole impressione che iastju post-democrazia nella quale viviamo
I'elemento democratico non sia dato dal fatto dheseolta il parere degli elettori, ma piuttost@ ch
si cerchi di dare la notizia giusta al momento myser avere il consenso. Sapete che i sondaggi
danno curve continue e I'abilita del politico semlguella di far coincidere le elezioni con il giorn

in cui la curva tocca il picco. La post-democrarian governa piu con il consenso della
maggioranza, ma ritiene che sia sufficiente acrpiisiconsenso della maggioranza il giorno delle
elezioni.

« Come e possibile tenere insieme I'idea di una cbteé destinata a tutti e una comunicazione
politica autentica, che perd nasce necessarianerambiti ristretti? Credo che I'esempio dei siti
che chiamavo collaborativi sia molto importante.aUtomunicazione politica nasce dentro un
gruppo di persone che si incontrano, riflettonoi emfrontano, nel momento in cui questo e
autentico puo essere trasposto in rete e mantepesa autenticita anche se si rivolge ai grandi
numeri. Perché non sara una comunicazione di #fsvisivo, ma di rete, che mettera insieme
piccole realta che da sole non ce la fanno ma dssgmo farcela attraverso questa esperienza
comune.

= Televisione e media

Termino con una considerazione che puo appar@eatiCome si esce da questa “folla solitaria” di
20 milioni di televisori accesi mentre la meta dégliani non legge nessun quotidiano? Credo che
il punto fondamentale siadontesto autentice lamodalita La modalita assertoria, quella che urla,
guella che in tv “buca il video” e per questo éragpata, in Internet non funziona. C’é piuttosto un
altro spazio che e quelldella mediazione, che non e tiepida mediocritahilinon ha voglia di
prendere posizione, bensi la consapevolezza chesinpnod bruciare il tessuto connettivo della
convivenza umana in nome di interessi immediatilaN#olitica si parte da premesse ragionevoli e
si arriva a conclusioni plausibili ma non intocdalbdEbbene a me capita di trovare persone che
hanno fatto una cattiva conversione, passandoritiaintle del popolo ai tribunali del pubblico,
sbagliavano prima e sbagliano adesso.

85



« Un importante musicista, Philip Grass, si € chie&e un albero cade nella foresta fa rumore
se nessuno e la a sentirfloui ha risposto di no. Di fatto dobbiamo dargdigione, visto che
abbiamo tutti negli occhi le immagini drammatichiegadiel’'uomo in caduta libera dalle Torri
Gemelle, mentre nulla sappiamo di quanti uominioc&ade muoiono (fame, guerre, soprusi) nel
mondo senza che vi sia nessuna TV a riprendenti:fanno rumore per noi. Nemmeno i 4 milioni
di morti in Uganda per noi hanno fatto rumore. Adloper chiudere, mi viene in mente il quarto
canto di Dante dell’'Inferno che non piace a maditi@ che lo definiscono un elenco del telefono,
zeppo com’e di nomi propri. E” il canto in cui @reo gli spiriti magni che hanno meritato nella vita
molto onore, allo scopo di mantenere vivo il lorome. Essi sono contrapposti alla massa
sterminata di bambini morti senza ricevere il lmith®, letteralmente senza avere un nome. E’ un
po’ la fotografia del nostro mondo, con quelli ss®gposti mediaticamente e masse che nessuno
conosce.

e Credo che questo battesimo post-moderno della ri@leklevisiva debba essere messo sotto
riflessione: cid che non si vede non esiste. Noredbno in TV le bare che riportano a casa i corpi
dei soldati morti, le stesse bare non sono bareboay bagsi giornalisti sonoembeddechelle
truppe, le armi di distruzione di massa sono omsi@nti nei discorsi televisivi anche se poi non ce
n’e traccia sul campo.

 Ma tutto cid non ci deve scoraggiare, ci sonoiino gersone che hanno voglia di capire, che si
parlano, che non confondono la riflessione politca lo schierarsi di parte o la dialettica delle
informazioni con la tifoseria sportiva. Mille pidcaivoli in giro per il mondo e anche per ['ltalia
che pero rischiano di prosciugarsi se non costuigcelazioni, contatti, un ambiente vitale.

* Penso che veramente dovremo lavorare di piu pézzaee tramite la rete questo mondo di
contatti vitali che & nel paradigma stesso: la netece come capacita di unire cose diverse ma che
sanno confrontarsi. Sospese su un filo che forg@uerobusto di quanto qualcuno potrebbe
augurarsi.
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UNA NUOVA ETICA NEI RAPPORTI CITTADINI-ISTITUZIONI

PREMESSA

Il tema di questo contributo allo sviluppo del pasto argomento sul qualg
poggiano le 3 Giorni Toniolo”, merita una, attenta, ponderata riflessione
L’avvio del nostro lungo cammino, segnato da umauinerevole e a volte
contrastante “segnaletica”, € stato dato lo scarsw in occasione della
prima edizione della iniziativa che si € mostrgiar nell'ancora breve
percorso fatto, provvida, attuale,di grande integeg di entusiasmanti
sviluppi.

L’argomento tuttora in discussione € essenzialmeqtesllo della
“partecipazion€ e quindi degli ‘strumenti” e delle “occasioni per
renderla effettiva. La partecipazione cioée deidZiitti — e le forme che essg
assume, sempre piu concrete e finalizzate — néestindi una Societa in
grande fermento culturale, politico ed esistenziale

Una Societa cioe che e alla ricerca di un esisaisrio, sia singolo dei
suoi componenti, che collettivo, tormentato, incemsicuro: in una parola
carente, se non addirittura privo di finalita chesstendano il “materiale” e
I'effimero.

E da tenere di gran conto che a fronte di questaica esistenziale in gradg
di nutrire la speranza, a fronte cioe di questgezsia che diventa sempre
piu universale, sta un tipo di Societa gia orgaatizzcon le proprie offerte
di soluzioni e quindi, di inviti, richiami e anchefiuti” alla partecipazione.
Se queste offerte, gia esistenti o che di voltaalta si creano, siano oggi
in grado di soddisfare il grande e variegato hisodel “nuovo”, € la
grande verifica che ci proponiamo, affidata alleafita delle 3 Giorni
Toniolo”.

Owviamente, non siamo soltanto noi a proporci quesin facile compito,
perché il fermento dentro di noi e attorno a ngr&ndissimo: basterebbe
scrutare con occhio e orecchio attenti, I'avvio ‘Gelovo” all’interno del
movimentismo del mondo cattolico-ecclesiale; ies#ii gia evidenti sul
mondo politico; gli stimoli che gia provocano nebmndo della cultura
cattolica gravemente frazionata e la conseguertessaria tendenza al suc
riaccorpamento per “filoni” piu logici, coerenti eficaci: in una parola
piu unitari e con riacquistata capacita di pensare e agireononefficace
su temi chiave per il futuro del nostro Paese.

Cosi visto e considerato I'insieme delle problentaiche ci siamo assunti
il compito di affrontare con lo spirito detémpo nuovd - pur saldamente
ancorati alle origini della nostra “linfa vitalehe e la Fede dei credenti -
risalta chiaramente l'esigenza di un comune elemeonnettivo, di un
“legante sostanzialeda anteporre al fare e al fattibile, chiamakKiita” e
che, volenti o nolenti, fa capolino in ogni nostragionamento e lo

condiziona.

AMOS CIABATTONI
Direttore di “Storia
e Societa” -
Segretario Generale
Associazione per |
Valorizzazione della
Democrazia in ltalia

L ... per noi
cattolici, soltanto
una Etica
saldamente
connaturata alla
storia, alla cultura €
al senso “laico-
morale” formato e
sostenuto dalle
Fede religiosa,
potra resistere alle
prevedibili
“contaminazioni”
della sua natura e
creare lo “stile”
politico-etico-
culturale necessario
per i confronti. T
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B LAPRIMA “3 GIORNI”

e Gia nello sviluppo del tema della prim& ‘Giorni” dello scorso anno, in tutte le relazioni
'esigenza di una “Etica” che rispondesse pegadtezza a tutti i ragionamenti fatti, sull'oggi
e sulle prospettive, era apparsa chiara anchersegplicitata.

» Basterebbe rileggere i contributi di allora, riportfedelmente sullo speciale dbtbria e
Societd (Organo delle Fondazioni posto a servizio dellatiiolo”) per rendersene conto. In
particolare, nei testi dPaolo Carrozza e Andrea Bonaccorsila necessita di collocare I'Etica
nei rapporti tra individuo e istituzioni risaltaidente.

* Nella relazione del primo, tale esigenza e addmttdefinita la rande novita nel dopoguerra
che si comincia ad intravedete assieme ai fenomeni delle autonomie collettivellede
formazioni sociali, della maggiore liberta di azoindividuale, intese come assenza o
comungque minor peso, minor condizionamento dei \ficetici, giuridici, religiosi e
tradizionali di cui godono gli individui singoli @ssociati™.

* Andrea Bonaccorsia sua volta, nel fare appello alla “cultura progge” e all'ideale storico
concreto, indica le condizioni e declina due aspdtla necessaria “cultura sapienzale”. |I
primo e appunto quella che definisckEtica dei professionisti’ nel senso che rfoi, nel
dialogo tra cattolici abbiamo bisogno di riprenderetema per cui c’e I'Etica generalg pero
nello specifico delle situazioniabbiamo bisogno di confrontarci con chi € nei costee
quindi sviluppare anche un dialogo eti¢d
Come dire, essere capaci di proporre “regole” exgrdi dare forza e respiro alle nuove basi
etiche dei rapporti professionali e dei segmentagdhici della Societa e tra questi e il “nuovo”
cittadino che ha il diritto di partecipare.

» Da parte suaastone Simonj Vescovo di Prato e promotore del percorso chpdmtato alla
iniziativa delle ‘3 Giorni Toniolo”?, parlando di Etica, Cultura e Sapienza, sottolcwmae“. ..
nella sapienza umana-teologale sono contenweche un’antropologia e un’Etica intese
come verita e dottrina sul “proprium” della personamana, sul “proprium del suo essere e
del suo agire sul piano individuale-personale, inpersonale e sociale”

 Ma eDomenico Sorrenting Segretario della Congregazione del Culto Divindiseiplina dei
Sacramenti, a portare il pensieroTdiniolo (anzi del “sistema deToniolo”) sul concetto di
“Etica” e sul significato, fuori dal dottrinario,endendoli “spendibili” e applicabili ai
comportamenti della Societa nel suo insieme e regikexifico delle leggi che la regolano (Ad
esempio,‘... I'Etica come fattore intrinseco delle leggi déiconomia”). Era la sua reazione
ad una scuola di pensiero, che girava allora peunigersita, per la quale I'Eticaseniva
ritenuta una cosa con la quale si doveva fare inajthe modo i conti, ma comungque una
realta parallela”.

Ricorda Sorrentino che Toniolo sosteneva invece una visione unitaria, in cuiid&te
concepita non come una dimensione “a latere”, méatiare “intrinseco” della attivita umana.
“L’'Uomo & unita”.*

! Paolo Carrozza Universita di Pisa, “Rapporti tra istituzioni enconicazione in uno Stato moderno”, “Storia e Sacjehr.
25/2004, pag. 67 — sito internet: www.assostotfiaita.it

2 Andrea Bonaccorsj Universita di Pisa, “La crisi delle 3 mediazionfStoria e Societd”, nr. 25/2004, pag. 60 — sitteiinet:
www.assostoriaitaliana. it

3 Gastone SimoniVescovo di Prato, Presidente di “Collegamento Jedristiano”, “Partecipazione e strumenti della treos
cultura”, “Storia e Societa”, nr. 25/2004, pag.-98ito internet: www.assostoriaitaliana.it

4 Domenico Sorrenting Segretario della Congregazione Culto Divino e glata dei Sacramenti, “Toniolo, il suo e il nostro
tempo”, “Storia e Societa”, nr. 25/2004, pag. 3dte internet: www.assostoriaitaliana.it
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B LE DUE VISIONI

« E proprio la impostazione dioniolo, trascritta daSorrentino, che ci conduce alla realta del
grande fabbisogno della Societa moderna (Istituzoimdividui) di una “Etica” adeguata ai
tempi. Ma I'adeguatezza, a mio parere, va intesa non mttemissione dell’Etica alle realta
sulle quale essa deve incidere, ma come sua camhabnservare la forza che le deriva dalla
inscindibile e intrinseca unitarieta del’'Uomo-“Hofhcon le sue dimensioni di relazione.

» Dal possesso di tale “tipologia” di Etica, derivdaitti la capacita del’'uomo di raggiungere dei
fini con i mezzi piu adeguati, facendo intervenirdi i “valori, i sentimenti, gli affetti” che gl
lasciano intatta la capacita individuale di es$tiore e percettore di bene”.

A me pare che le “due visioni”:Etica realta parallela’” all'uomo, ed ‘Etica fattore
intrinseco” del’lUomo, siano tornate di attualita e che bisagli nuovo scendere in campo per
influire sulle scelte dellUomo, aggredito da “nudvisogni”, per aiutarlo a percepire con
chiarezza “fini e mezzi”in relazione al “nuovo” egsederne i corredi etici.

B L A“FISIONOMIA " DEL “NUOVO”

e Ma qual’ é la fisionomia del “nuovo™?

Per dare chiarezza a questa descrizione, chiamoctorsdlauro Magatti e il suo bellissimo
intervento alla prima3 Giorni Toniolo” dello scorso annd.

“... Il nostro e un tempo frammentato in cui si fa faca a riconoscersi in qualcun altro
oppure, con impreviste accelerazioni, sembra chedbnoscimento possa diventare fusione.
E un tempo in cui ogni realta territoriale, politie, sociale, locale e culturale & soggetta a una
profonda spinta disgregatrice. La nostra vita sol@aé come un tessuto tirato in maniera
molto forte che puo resistere, tendersi o alla fitezerarsi. E un’epoca, come scrivono molti,
in cui esistono una serie di ragioni che ci rendonpitu radicalmente individualizzati,
facciamo fatica a capire che cosa ci lega agli glsiamo spinti a pensare che siamo individui
con una capacita di decisione infinita e che tuttira intorno a noi. Questi sentimenti diffusi
sono collegati alle grandi trasformazioni contemoree che credo debbano essere prese sul
serio...”.

* E quindi,“... Ci sono delle dinamiche di tipo strutturale cha spingono nella direzione della
frammentazione, della disgregazione e dell'indivalizzazione. Dinamiche strutturali
collegate alla organizzazione delleconomia, allarasformazione dei sistemi della
comunicazione, alla crisi degli assetti istituzioinadel secondo dopoguerra, insomma le
ragioni macrostoriche. E poi ci sono delle dinamiehsoggettive: il cambiare noi come
persone. Perché cambiando il mondo intorno a nairpimanendo sempre uomini, cambia il
modo in cui ci costituiamo come persone e se nomcfamo lo sforzo di capire questi
cambiamenti rischiamo di essere semplicemente futmmpo o, per usare un gergo piu
coerente con il contesto, di non leggere il segred @mpi”.

Ma nello stesso contributo Magatti c’é, nella continuazione del discorso, una grashase di
speranza e di ottimismo che permea tutta per irggrer esteso la sua chiamata all’azione.

Si ritrova, cosi come in tutti gli apporti che hameso vitale e determinato lo stimolo ad agire
di tutti noi, la presenza e la funzione di una &tia ritrovare.

* Ma anche nella moderna ricerca identitaria del¢&tisi pud correre il rischio che la ricerca a
tutti i costi del “nuovo” risulti alla fine deviaet

5 Mauro Magatti, Universita Cattolica del “Sacro Cuore”, “Mondo cemiporaneo e bisogno di comunicazione”, “Storia eeda,
nr. 25/2004, pag. 50 — sito internet: www.assoataliana.it
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Nella dottrina “etico-morale” applicata ai fenomesociali, il “nuovo” va inteso come
“aggiunta”, “integrazione”, frutto di continua “ecca’, “adeguamento” al “naturale esistente”
che fa da preponderante e costante base portante.

Quindi anche il “nuovo” non puo essere tale se mumestato sul “vecchio”, come sua
continuazione.

Ricorda Gianfranco Ravasi a proposito del Nuovo e il Vecchio, che il filésotedesco
Freedrich W. Nietzecheosservava: Cio che contraddistingue le menti veramente origina
non e I'essere i primi a vedere qualcosa di nuowt il vedere come nuovo cio che e vecchio,
conosciuto da sempre, visto e trascurato da fuftti

B DA QUALE DEFINIZIONE DELL 'ETICA PARTIRE ?

* Ritengo acquisita la definizione dell’Etica comemgesso delle convinzioni morali di un
singolo o di una collettivita e quindijparte della filosofia che ha per oggetto la
determinazione della condotta umana e la ricerca denezzi atti a concretizzarla”.

E una definizione “didascalica”’, ma & la pit conplehe abbia trovato.

* Ma in questa definizione dell’Etica e piu ancordiandiffusa volonta di farne una “icona” di
ogni dotta discussione, risiede un pericolo delegdabbiamo prendere cognizione.

Il pericolo cioe di filosofeggiare con gusto estetie vanita sapienziale oltre il necessario,
rappresentato, questo limite sensato, dall’effeatie non tanto il concetto deve possedere, ma
la sostanza della sua pratica utilizzazidiedficacia cioé del suo impatto con le realta.

Si intende dire che I'Etica non & una disciplinactico-filosofica” sulla quale addestrare le
parole, ma bensina componente “viva” del vivere concreto

E l'efficacia € tanto maggiore se si rafforzana difendono i suoi essenziali componenti che
sono, la tultura”, la “passione sociale la predisposizione alla “connaturazione” ctm
gualita della vita, il “senso morale” defispetto tra individui , I'onesta e la coerenza delle
virtu civiche. Elementi che crescono e si esaltano, partenda fafmazione’ e preparazione

del singolo irrobustendo le sue capacita morali.

» Pero0 contiene un altro rischio altrettanto grave sembra opportuno fare emergere: quello di
considerare I'Etica uno “strumento” dell'agire ennavece I’ “agire stesso”.

Per fare un solo esempio, estendibile a volontayrfsenti” sono le istituzioni e I'Etica € la loro
intrinseca e morale legittimita.

Spiega lucidament&iuseppe Bicocchi“... appare opportuno e necessario tratteggiare, piu
che specifiche norme etiche di comportamento di amistratori e dipendenti “nelle
istituzioni” o dei cittadini “verso le istituzioni; cioe tutto cio che invece evochiamo con il
termine di “Etica delle istituzioni”, invece il loo valore morale intrinseco, il loro senso
profondo, il loro alto scopo, che le rende degneedisere rispettate, obbedite e “servite” con
impegno, abnegazione, oserei dire con amore. lldamento di ogni regola Etica, cosi come
ogni norma giuridica che imponga un determinato c@ortamento, non puod infatti che
essere anzitutto la ragionevolezza del comando, attora prima l'autorevolezza, la
credibilita, la forza morale dell’Autorita che lampone, cosi che ne consegua la diffusa
convinzione che il suo rispetto & conforme a vemtaiustizia™’.

6 L’Avvenire, 11 novembre 2004, Prima pagina, “Matiot
" Giuseppe Bicocchi Fondazione G. Toniolo — Pisa, “Etica pubblicacese delle Istituzioni” , disponibile presso Redagiali
Storia e Societa, via delle Coppelle 35 — Roma c-isternet: www.assostoriaitaliana.it
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B LAPOLITICAEL 'ETICA

Ma c’e un intero complesso di “istituzioni” cheepentano aspetti di primaria urgenza sui quali
e indispensabile intervenire se non vogliamo pegree i “guasti” e le “deviazioni” rispetto
alla loro peculiare caratteristica di strumentissiai della “partecipazione” dei singoli alla vita
sociale collettiva ed elementi “eletti” della inteediazione individuale.

Tra questi, i piu evidenti sono certamenfeartiti, con I'etica particolare ed esclusiva che si
sono costruiti nel tempo e nel modo di esercitarddmocrazia, che a ben vedere non é poi
un’Etica, ma una vera e propriassenza di Etica

Da tempo e con grande audacia e tornata la temtéaoa della non necessita per i partiti di una
“morale”, ma bensi di “regole”. Chi poi le stabiése chi le debba fare rispettare non é tanto
chiaro. Oppure e chiaro se individuiamo di voltaafta i beneficiari delle “devianze”.

Il fenomeno é vasto e complesso e qui viene cgalimnto per dare ancora piu forza al discorso
sui rapporti “Etica-Politica” che debbono ritornarveessere ricondotti nell’alveo tiin’Etica
diffusamente partecipatd.

Scrive a tale propositBietro Scoppola “...la crisi delle ideologie ha fatto saltare il veccloi
rapporto tra Etica e politica. C'é una crisi Etica della politica e al tempo stesso una
domanda di Etica in politica: ma I'apporto dell’Eti ca alla politica e la ricostruzione di un
“ethos” comune é possibile solo nel quadro di unaatga collaborazione fra culture ed
esperienze religiose diverse; questa collaboraziopeesuppone la laicita dello Stato e della
politica. Ma la laicita non esclude, anzi esige,dpporto delle religioni”.

E ancora: “..il primo impegno etico per il cristiano in politica € quello di contribuire al
buon funzionamento del sistema, alla stabilita e glrogresso della democrazia..”.

E infine, la ricostruzione di un “ethos” passa p&r ardue, ma non pregiudizialmente chiuse:
“... una grande impresa che presuppone “élites” cultudae morali fortemente impegnate,
nuove aristocrazie, per chi ama il paradosso, al sézio di una democrazia in crisi”.?

Il nesso inscindibile fra Etica e politica e temadicussione antica, ma ha assunto una forte
accelerazione degli ultimi tempi come esigenza i educazione premessa di una maturita
politica.

L’educazione politica ha come suo nucleo ed obletfiondamentale quello di educare a
comprendere e vivere questo nesso, ed ha comeatdgudiversamente graduabit la
progressiva traduzione ... “di tutte le implicanze econseguenze che tale nesso comporta
nei diversi livelli e momenti della condotta, delindagine, dell’esperienza consapevole’E
quindi, “... ogni impresa pedagogica sarebbe contraddittoria dallimentare se non si
rivolgesse a tutti gli individui possibili, in sens® concretamente ecumenico...”sicché “...
I'educazione politica non esiste se non &, sempeglucazione etico-politica™

Ma il concetto piu semplice ed efficace del bisoghdetica da parte della politica € quello
espresso dhauigi Sturzo, per il quale La politica e I'arte di fare il bene della Genté. Punto

e basta.

Pero il fatto € che dopo la passata esperienzada@visto protagonista soprattutto il partito dei
cattolici, e soprattutto a causa di essa, si @ intforma grave e traumatica la continuita “Etica”
tra societa civile e societa politica, per &ai riproposizione in politica di una “questione
cattolica” sotto forma di Etica, senza almeno tenere contmdi“garanziatel richiamo alla
responsabilita personaleha dubbia prospettiva.

8 pietro Scoppola Professore Emerito all’'Universita di Roma “La Sama”, “I nuovi orizzonti del rapporto fra Eticepelitica”. I
Saggio apparira su “Civitas”, nr. 2, Dicembre/Genriz004/2005

% Mario Manno, “Per una introduzione critica all'educazione efflitica”, Atti del XXI convegno di Schole, Brescil9-21
settembre 1983. Editrice “La Scuola”.
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E la responsabilita personale, anche per una ptospehe riacquisti eventualmente senso, si
“ricrea” con la Formazione del “nuovo cattolicodaidemocratico” in grado cioé di elaborare
una visione intelligente dei confronti e delle bgtte che dovra sostenere. Tenendo pero conto
che la retrocessione della politica dal “regno”dpri ha fatto si che il mondo dei valori stessi
“non € piu codificato in consolidate formule politie, ma si e trasferito nelle scelte che
incidonolosui comportamenti morali dei cittadini eus modelli antropologici diffusi nella
societd.

B LOSTATOEL'ETICA

» Per Stato Etico si deve intendere uno Stato per lamo e al servizio delluomo Che pone
'uomo come principio, centro e fine sia della doama istituzionale, sia della sua attivita
politica e amministrativa, sia dei programmi chéemte realizzare. Soltanto da uno Stato
“umano” cosi concepito nasce una societa “umana”.

« E affiancando il concetto di Etica a quello di 8tatche assorbe per gran parte anche il concetto
di Istituzioni - che incontriamo una vastissima enet da esplorare.

In tutte le epoche e nella vita di tutti i popolvit e civilizzati troviamo, saldamente unito al
concetto di Stato quello della Morale.

In nessuna civilta, anche la piu antica, lo Stataiva concepito senza la intima componente
morale. Nel presupposto indissolubile “Stato-Mdraigiede quindi I'Etica e la sua pratica.

» Per natura, ogni volta che I'indissolubilita deinni si e infranta, 'umanita si & perduta. Ogni
volta che tale indissolubilita si € soltanto aliat 'Umanita ha sofferto e la qualita della \éta
decaduta e 'uomo ha perso la capacita dell’orreet&o morale.

Oggi, che la “civilta” del moderno offre agli uoninccasioni mai pensate di conoscenze e
quindi di consapevolezze da vivere, il fabbisognoMbrale e di Etica € immenso e
determinante perché tutto il “nuovo” funzioni.

Quindi, “strumenti” per concorrere,dccasioni per partecipare,volonta e mezZi per essere
protagonisti, ma anche robustedol€’ per i ruoli.

* Quanto allo “Stato” che non puo e non deve divenilditutto” che sovrasta individui e Societa,
ricordo cheBenedetto Croceesponeva due diversi concetti: quello defiato meramente
politico e amorale e quello delloStato etica “Ed e cosi, sostenevde ambedue le diverse
definizioni sono state asserite deliberatamente enza alcun ritegno e scrupolo, perché
ambedue sono vere’E ancora’... bisogna tenere fermo e considerare lo Stato mprello
che esso e veramente: forma elementare e angustka déta pratica, dalla quale la vita
morale esce fuori da ogni banda e trabocca, sparm@si in rivoli copiosi e fecondi; cosi
fecondi da disfare e rifare in perpetuo la vita pita stessa e gli Stati, ossia costringerli a
rinnovarsi conforme alle esigenze che essa pofre”.

In sostanza, per i nostri traguardi, € soprattigtidtato che richiede, al presente specialmente, la
nostra massima cura e vigilanza.

B Gu “SPAzI” DELL'ETICA

» Ma sarebbe gravemente riduttivo e profondamenteadt; se limitassimo allo Stato, alla
politica e alle istituzioni I'esigenza della ricardi una “nuova’ Etica adeguata alle evoluzioni
della Societa.

10 Luigi Bobba, Presidente nazionale delle Acli, “Il Cristiano dealzare la voce”, “La Stampa”, 11/11/04, pag. 26
11 Benedetto Croce “Etica e Politica”, Ed. Laterza, Bari (1945)
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Si impongono altri e altrettanto urgenti problediienorme portata morale, e quindi altri spazi
“organizzativi”, che riguardano I'intero nostro peta: quali quelleecologicq dellafame nel
mondo, delle povertd, dellacreazione e ridistribuzione della ricchezzadello spreco delle
risorse, dellatutela della vita e, finanche, alla distanza, del necesseoiotrollo sulla ricerca
spaziale che non siano ispirati e mossi dall'egoismo, niavai nell'interesse dell’'umanita.
Cioe per fare “il bene della Gente”.

B | PRINCIPII E IL PENSIERO ETICO CONTEMPORANEO

« E innegabile che I'Etica & sostenuta da Principiichi, che consentono alle sue specificita
multiformi, di conservare la coerenza di fondo: g I'Etica dello Stato, I'Etica delle
professioni I'Etica delle istituzioni e via dicendo.

Quella politica in particolare ha il suo centroethborazione in Aristotele che ne ha analizzato |l
concetto come dottrina scientifica, conferendo amaitere universale alla politica.

» Tali Principii sono essenzialmente “classici”, cfodtto del “pensiero” sviluppato nei secoli per
costruire e sostenere l'ordine “morale” dellumanibrganizzata in Societa. Pensiero, che
alimenta continuamente e rinnova i Principii steadattandoli al contesto contemporaneo e alle
peculiarita “sperimentali” di ogni epoca. In taknso una caratteristica dell'Etica € quella che
non pud mai dimenticare, o peggio abiurare, le peogrigini. Per cuiad esempio, come scrive
Giulio Alfano nel trattato sul Pensieroetico contemporaned, “si richiama al substrato
religioso assicurandone la continuita temporale @verso la memoria che legittima la
tradizione tra passato e futuro”

* Resta comunque aperto e ancora non compiutamepiteae, neanche dal nostro versante, il
dibattito sulla teligiosita dell’Etica” e non invece sull’ Etica della religione. Cio che e
innegabile é che I'Etica si sostanzia di “princiii quali & affidata per la sua perpetuazione nel
corso dei secoli? Principii che sono a loro volta la risultante dgderenne “ricerca” sull’Etica
che é continua e mai conclusa.

Anzitutto il “Principio religioso”, che pud “naturalmente” integrarsi in un’Eticayindi il
“Principio della forza affermativa”, che si ritrova inSpinozae che permette di definire una
teoria razionale dei valoti e ancora, I principio di realta ”, che si ritrova inSchopenhauer
fondato su cio che esiste “effettivamente”; pdliptincipio di responsabilita”, per cui ognuno

e responsabile del suo destino e che si ritrova fieepubblica” diPlatone Si aggiungono: I
principii di liberta e di uguaglianza”, salvo chiedersi quale liberta ne & il fondamerito
Principio di differenza”, per il quale €& necessario accettare le disugarzg
socioeconomiche”, purché siano regolate a benefieigoiu svantaggiati”; It Principio della
coltivazione estetica di s& che ereditiamo dalla piu antica civilta ellenicd principii
dellautodeterminazione e del rispetto della vitd che sono antichi e consentono di
comprendere meglio “i presupposti della bioeticagdti ai progressi della medicina e della
biologia; infine ‘L’attivita comunicativa ”, ovvero il “Principio comunicativo”, che assegna al
linguaggio un primato sul pensiero e al suo esertazmatrice di ogni razionalita”.

La serie dei “Principii” ai quali ancorare I'Eticeon termina qui.

* Vorrei pero, di mia iniziativa, aggiungerne un @lthe mi sembra molto attuale e che chiamerei
“1I Principio della difesa dalle contaminazionf.

Mai come oggi 'Umanita, le sue singole “civiltasj sono trovate a cosi stretto contatto: con
tutto cio che ne deriva quanto a confronto, conzp@ie e perfino scontro. Il mondo é diventato

12 Gjulio Alfano, docente di Etica Politica all’'Universita Laterase, “Il pensiero etico contemporaneo”, Ed. FireAteeneum, via
Duccio da Buoninsegna 13, Firenze, pp. 215
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“globale”, piccolo, ristretto per contenere tuttm che e il sedimento di secoli e secoli di

formazione di popoli, civilta, religioni, aggregatulturali. Fenomeno questo aggravato e
comungue alimentatajalle ‘identitd percepité’: come quella dei poveri che pertanto non

accettano piu di esserlo e di restarne e quindiestemo (e ancora di piu contesteranno) con
ogni mezzo, anche con la violenza, la loro eschesial godimento delle ricchezze e comunque
del benessere, travolgendo sistemi e regole.

I mondo di noi cattolici € al centro di un tale vatice.

* Ne consegue che per noi cattolici, soltanto unaaEsaldamente connaturata alla storia, alla
cultura e al senso “laico-morale” formato e sosterdalla Fede religiosa, potra resistere alle
prevedibili “contaminazioni” della sua natura e ame lo “stile” Politico-Etico-Culturale
necessarigoer i confronti.

Pero la sfida delle “contaminazioni”, non signifipar questo un arroccamento su posizioni
ideologiche, culturali, religiose, ma necessita apacita di aprirsi, ricercare, competere e
partecipare ad un nuovo “mix” culturale universalen la capacita e la forza di stare e restare
saldamente al centro dei nuovi “sistemi”. La “folatugiusta sarebbeNoi e gli Altri”, se non
apparisse una pretesa di distinzione integralistgprp non adatta ad evitare lo “scontro” e
alimentare invece I"“incontro’dove il “Noi” sta invece come coscienza della nostfforza.
Ricordando sempre — come scrivederico Vercelloneper sostenere che il cristiano non e
nemico della laicita — cio che pensatori come Masbéf e grandi teologi avevano ben presente
e cioé cheit mondo e tale, e cioe il terreno delle passiodéi conflitti, degli sforzi generosi e
pervicaci degli uomini per un bene comune, solo guanto si € avuto a che fare con una
figura del divino, Gesu Cristo, che ha scelto delfatamente, facendo della propria morte la

salvezza, di ritrarsi dal mondo per restituirlo dasl’agire responsabile del’'uomo™?

B | A 44" SETTIMANA SOCIALE DEI CATTOLICI

* Tra la prima edizione della3“Giorni Toniolo” e questa che si conclude, si & interposta con
lungo preannunzio e accurata preparazione44a Settimana dei cattoliciitaliani” conclusasi
da poco a Bologna e che ha seguito di pochi glerSettimane Sociali dei cattolici francesi.

Il Tema é stato:l!a Democrazia: nuovi scenari, nuovi poteri.

Anche nel contesto di un argomento tanto impegoatwsi come era avvenuto nella nostra
prima “3 Giorni”, I'argomento dell’Etica € apparso dappertuttoaiche se non ha assunto
identita specificata, ha dato perd grande risdltsignificato che ormai ha assunto — in modo
irreversibile — festate dei movimenti cattolici, come sono stati definiti i recenti incontri.

» Se colleghiamo i tre avvenimenti — certamente igdginificativi e indicativi degli ultimi anni —

possiamo rilevare e constatare una complementasigtéficativa quanto alle origini, agli
svolgimenti, agli sviluppi delle iniziative assurgelei temi trattati.
L'intera complessa materia approfondita con oriljidae grande spessore culturale, ha
finalmente fatto transitare, in modo organico eeidscientifico, la parte piu sostanziosa del
nostro passato di pensiero e di cultura nell’oggedisponendolo per la destinazione finale che
e il domani.

» Abbiamo quindi, a disposizione una ingente “massatli connotazioni e contributi storici,
culturali, sociologici, pastorali, da utilizzare rpel nostro lavoro: che deve tendere
sostanzialmenta riportare la questione “Etico-morale” al centro dei doveri di riordino
istituzionale, economico e sociale del Paese

13 Federico Vercellone “Ma non & nemico della Laicita — Occorre trovare eredita comune per non dividersi in campi offhos
“La Stampa”, 11 nov. 2004, pag. 26
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Un lavoro che sarebbe auspicabile poter fare gttatcorrelazione tra 1ad4” settimand’ e la
“3 Giorni Toniolo™: quest’ultima, con la sua cadenza annuale, id@d offrirsi quale luogo e
occasione di continuita della comune ricerca eldsdttito, tra le Settimane.

Ricerca soprattutto degli “strumenti” idonei e anitper fini comuni, alla diffusione delle idee,
delle proposte, come offerta ampia e globale dieggrazione e di unita.

Dobbiamo pero evitare di far passare l'attuale ttstdi Grazia”, che percorre dall’interno
movimenti e strutture fino ad ora in condizioni‘diaspora”, senza coglierne le occasioni.

Ad esempio, per far finalmente transitare nellalita gli “enunciati” di Camaldoli e i modelli
che propongono, a cinquant’anni dagli incontri wideo di quelle Settimane di discussione e
approfondimento di temi di dottrina sociale crisdaed evitare alle nostre “Tre Giorni” altri
cinquant’anni di attesa per radicare principi eotegnelle nuove realta in itinere.

TRE PROPOSTE

A tale riguardo, le conclusioni della Settimana iSlecdi Bologna, tratte dal ProFranco

Garelli, sono di importanza e attualita grandissime: &.cosi emersa I'esigenza di costituire

un laboratorio comune di riflessione e di formazien cio al fine o di ritrovarsi insieme

attorno a specifici progetti condivisi o di riceroa sempre piu posizioni comuni su questioni
pubbliche di grande rilevanza che coinvolgono latlizione del movimento cattolico, al di l1a
delle diverse appartenenze”.

Naturalmente € un auspicio che nasce da cuorilskn& per dare un segnale della nostra

predisposizione a tale evento, un segnale di endtcompattezza di fronte all’auspicio di una

ritrovata unita operativa del mondo cattolico tamitco di energie e di “potenza”, vorrei
avanzare tre proposte.

- La prima é di impostare possibilmente sul tema dell’Etegtossima terza sessione della
“3 Giorni Toniolo”.

- La seconda proposta diretta a consolidare e allargare e quindi remddonea la nostra
iniziativa ai fini per cui € nata, consiste nellarhazione di un Comitato di Studio
Permanente Pluridisciplinare’ di ricerca storica, culturale, sociale, quale tcidnto
all'attivazione di quel laboratorio comune auspica conclusione della 44” Settimana
Sociale.

- Laterza propostaappare la piu ardita, ma se accolta con il gispidto, sarebbe il segno
piu evidente della nostra capacita di dare la fdedBazione alle nostre idee.

Siccome quello dell&cormazione (con la “F’ maiuscola)e l'ingrediente di base per
'adeguatezza di ogni concetto applicato di EtiddJemo € la prima molecola del giusto
sistemache occorre recuperare alla natura dell’Eticapeaste appare congrua e opportuna
la proposta di un Progetto di unaScuola di Alta Formazione all’Etica delle Istituziani”,
prevalentemente riservata ai giovani.

La Scuola (0o anche una Accademia), dovrebbe nasoemeil concorso degli enti,
organizzazioni e istituzioni raccolte attorno &BGiorni Toniolo” e che ne promuovono e
ne sostengono le finalita, e dovrebbe essere idogth collegarsi o anche di assorbire
programmaticamente strutture che perseguono idsctpi.

E chiaro a tutti che la finalita principale di una tale iniziativa & far nascere quello che &

il vero soggetto di continuo riferimento del nostroparlare, quanto a possesso di Valori,
esercizio di Etica e coerenza di Fede: cioé, il “mvo’laico-cattolico-democratico”, non
condizionabile ed etichettabile secondo le mutevotiontingenze del vivere politico e
tanto meno irrigimentabile dentro schemi formali stutturali e organizzativi o
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portatori di “ideologie frammentate” che ne condizbnano la liberta sostanziale e
I'esercizio primario della coerenza

Dal Concilio Vaticano Il si legge:Coloro che sono o possono diventare idonei perdieszio
dell'alta politica, cosi difficile, ma insieme cosiobile, si preparino e si preoccupino di
esercitarLa senza badare al proprioteresse e al vantaggio materiale [...]".

Certo, sono principii e incitamenti che trovandfidife accoglienza, ma € proprio questo che
rafforza il valore e la necessita dell'impegno.

Per auspicare un felice seguito a questa inizigierala Formazione, mi propongo di rimettere
allesame degli amici della Fondazione Toniolo dsaR lo schema di un progetto quale
contributo di partenza dell’Associazione delle Fazidni.

LA FORMULA DEL “FARE”

Mi piacerebbe poter credere di aver offerto stineflicaci per valutare appieno la importanza
dell'Etica nella Societa contemporanea. Perché&eadwo a prestito un chiaro concetto che ho
trovato nel gia citato libro dbiulio Alfano ... “proprio quando vacillano le diverse pratiche di
stabilizzazione di comportamenti e I'essenzialep#si ci fanno difetto. E un crepuscolo che
rimette in discussione il problema delluomo chelgol’Etica puo affrontare e, forse,
risolvere€. Ma ... “nell’eta degli uomini demotivati, votati alle scelfprivate e narcisistiche,
possibile ritrovare una macroEtica valida per 'uméa nel suo insieme?

A noi la risposta. Basterebbe forse sostituiredaada formula dellfisogna faré con quella
del “fare” e riscoprire la dimensione vera enissionaria’ del nostro doverecioe la scelta
della questione morale come riconciliazione cittadi-istituzioni.




CONCLUSIONI

a nostra tre giorni € nata su un’ipotesi di lavprecisa. Non sempre cio viene

fatto e quindi € importante evidenziare il metodmgsto. Sin dall’inizio,
abbiamo voluto proporre un’ipotesi di conclusionmeglio un’ipotesi di lavoro da
sottoporre a verifica. L'ipotesi di lavoro € queliadicata nell’evocazione di
un’’Opera dei Congressi 2”,esplicitata in quantat8r nelle premesse del deplian
d’invito. Mi pare che questa ipotesi di lavoro elrgamente confermata dal nostr
Convegno, in cui non ci sono state voci di dissersgaicite rispetto ad essa. Quind
mi pare che la prima conclusione da trarre e dpetEsi di lavoro ha retto, e che s
di essa possiamo e dobbiamo proseguire a lavorare.
Abbiamo detto sin dall’inizio, compiacendoci di gte che la nostra proposta
esattamente la stessa della conclusione dellantseisi sociale, quando € stat
indicata la prospettiva della costituzione di uab®bratorio” nel quale le varie
associazioni e presenze del mondo cattolico posshialmgare, convergere,
dibattere e cercare soluzioni ampiamente condivi@eindi non vi € nessuna
polemica con le Settimane sociali, ma anzi re@istd una perfetta convergenz
con l'ultima di queste e con le sue conclusionii 8lamo in quel solco e vogliamg
lavorare per contribuire, da parte nostra, a pertarrealizzazione il tema de
laboratorio li indicato.

®= Nel “solco” dell'Opera
Mi paiono pero stimolanti tre interrogativi di Piegi, quando chiedeva se saremm
in grado di fare qualcosa di simile all'Opera den@ressi. Il primo riguarda il fatto
che allora c’era una domanda reale e che quindspasta del mondo cattolico er:
diretta a una domanda forte e precisa. Il secondmdp ci ha detto di muovers
con laicita, una laicitd che allora univa insienmele sacerdoti e Vescovi, m;
laicamente e non su disposizione gerarchica. Egkrdo, ancora piu delicato
consiste nel dubbio se sappiamo parlare direttaamalta gente oggi, come lord
sapevano fare allora. Queste domande mi hannaagieunte colpito. Tornando allg
prima, come detto d&lazzotta, la domanda generica c’eé ed € larghissima, no
guesta che manca tra i cristiani. E’ la risposta sbn c’e. Tuttavia la domanda ¢
generica, e quindi la risposta non é tanto fadlilmetodo della laicita, anche con Ig
capacita di coinvolgere Vescovi e sacerdoti, mepdre ugualmente ci sia, almeni
nelle esperienze che abbiamo assunto come paradietiferimento. La piu
delicata € la terza domanda, e cioe se riusceparlare direttamente ai cristiar
che operano intorno a noi. Cio € sicuramente pmpticato e su questo dovremmg(
riuscire a lavorare di piu.

Dall'estate dei movimenti, alla Settimana sociate ¢e parole del Papa e ds.
cardinale Ruini, alla pubblicazione del Compendgllal dottrina sociale della
Chiesa: sono molti i fatti avvenuti, che vanno uesta direzione. In qualche modo,
se la parola non €& eccessiva, sono “segni dei teoh® quello che stiamo
proponendo ha una sua possibilita reale.
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= |l dialogo difficile

A me ha anche colpito la frase di Gentili, quando detto che vogliamo parlare di fraternita
universale e poi troviamo grandissime difficoltdaa dialogare I'Azione cattolica e Comunione e
Liberazione. Cio non deve stupirci, sappiamo beme € piu facile parlare di amore con chi e
lontano, piuttosto che con il fratello o con chralviva sempre con noi. Tuttavia non pud essere
cosi, non possiamo pensare di dialogare con i masul e non tra associazioni di ispirazione
cristiana. Credo che questo punto sia oggi acquisitcio non € poca cosa, perché non lo era
certamente fino a qualche mese fa.

Il nodo fondamentale & stato discusso ieri pom@rjgguando con estrema chiarezza si e
discusso di dialogo e di auspicabili convergenaddrvarie realta della presenza sociale cristiAna.
me ha colpito molto il modo in cui i due Vescovidarvenuti, MonsignoiSimoni e Monsignor
Tardelli, hanno parlato in maniera esplicita della quasedusita della presenza di un movimento
cattolico unito sui valori, naturalmente nel rigpedel pluralismo ed anche della fatica che ci&orr
per costruire tale rinnovata unita. Ugualmente clamte e statoMazzotta quando ha fatto
riferimento ad una specie di un nuovon expeditrelativamente alla presenza sociale dei cattolici
come tali, questa volta perd non voluto ma sulit@io non tanto con riferimento alle vicende
dell’Europa e diButtiglione, quanto al relativismo etico ormai dominante, dsehia di rendere
non usabile la moneta stessa dell'affermazionendiverita cristianamente ispirata.

» Significative sono state le valutazioni Breziosi per I'Azione cattolica e diGentili per
Retinopera, che hanno dimostrato come le cose sul#di stiamo ragionando trovino ampio
riscontro nel dibattito associativo.

= Le diversita dell'unita d’intenti

Non voglio nascondermi le difficolta e qualche dgenza. | due interventi dPezzottae di
Mazzotta sono stati oggettivamente diversi, soprattuttdasuhlutazione dei possibili sbocchi
politici, 0 meglio dell'incidenza sullo scenariolpi@o di una rinnovata presenza unitaria sul piano
sociale dei cristiani. Mazzotta ha detto di nonettece I'obbligo di dover recitare la giaculatoria
volta ad escludere tassativamente ogni possilaligisi possa avere uno sbocco politico unitario,
preferendo lasciar fare alla provvidenza e allaat®ezzotta ha invece detto di escludere qualsias
ipotesi di formazione politica e superamento dtliale bipolarismo: che pud essere certo
rimpastato, ma non negato. Credo che questa disoessientri nel legittimo pluralismo delle
posizioni di ognuno di noi, come anche vi rienaaifferenza fra chi ha piu accentuato I'aspetto de
dialogo infraecclesiale e chi ha indicato la prasype del dialogo culturale e della presenza secial
Si tratta di variazioni che possono anche rapptaseruna ricchezza per tutti se, come detto
giustamente da Pezzotta, riusciamo ad ascoltaactapirci. Personalmente, sono rimasto sorpreso
dal taglio “spirituale” della relazione di Pezzotma credo che abbia una sua rilevanza anche
linvito a capire come I'Opera dei Congressi foss®e forma di testimonianza religiosa e di
proposta del Vangelo, e come quindi abbia un camtealtamente religioso anche la proposta di
un’Opera dei Congressi 2 oggi. Del resto, uno degpietti piu interessanti del Compendio € proprio
la forte insistenza nel progettare la dottrina aleccristiana come parte della morale sociale, ed
anche come attuazione del compito primario delbgedizzazione.

Nonostante queste divergenze, a me pare che i gustistanziale convergenza siano rimasti
fermi con chiarezza, nel senso che anélzzotta ha affermato con grande convinzione che
'autonomia del sociale € il punto di riferimentergutti, in dialettica e con autonomia rispettie al
istituzioni, e senza essere al servizio di nessuno.
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= Lo sbocco sociale

Sul punto cruciale di distinzione, volto ad escheda priori e da subito ogni possibilita di uno
sbocco politico unitario dei cattolici italiani aggni pare anche doveroso precisare ufficialmente e
formalmente, a scanso di equivoci e di possibilepoche, pure a costo di dispiacer®azzotta,

che noi vogliamo escludere ogni ipotesi di sbocalitipo e ragionare soltanto sulle convergenze
culturali e sociali. Poi, sulle conseguenze opeeatla trarre sul piano politico, ognuno ha le sue
ipotesi e il suo impegno. Il nostro ragionamemto pare lo dicessPreziosi, non deve fare corto
circuito sul tema del partito d’'ispirazione crisizgao dell'impegno politico dei cattolici oggi. Cio
che pero d'importante e stato detto anche dai Wéseahe pluralismo non vuole dire diaspora
incontrollata. La diaspora teorizzata, che porténdlfferenza assoluta tra la nostra fede e
'impegno politico, € una impostazione che non c¢eiikmo e che e stata contestata anche nella
Settimana Sociale. Tra la diaspora e il partitoigfiirazione cristiana, sono possibili mille
variazioni, in cui ognuno puo essere liberamergatoro.

* Mi pare che questo sia in sintesi il tema centdiléeri. Il tema della mattina di oggi era
centrato sui contenuti, sulla difficolta di parfgszione nei partiti e nei sindacati: difficolta che
oggettivamente é grave e riconosciuta da tuttiphie che quando MonsignSimoni ha detto che

si e passati “da una democrazia malata a una demiacridotta”, abbia con uno slogan colto
'essenza della situazione. Sul come uscirne,daugisione € molto pit complessa. Mi pare di dover
ricordare un’indicazione del professttagatti, e cioe di valutare I'nmportanza del fatto che
'impegno nella societa civile puo portare alla cigsdi nuove istituzioni (pensiamo a quello che
puo nascere, sta nascendo e nascera sul pianerdei sociali).

= |l collegamento dei contenuti

Ma che rapporto c’era tra la discussione della immte quella del pomeriggio? Credo che Il
collegamento fosse quello di capire il contributwed cristiani possono dare alla crisi della
partecipazione sociale e politica. | cristiani pygse devono dare un contributo in questa direzione
il problema riguarda le modalita.

Sulla risposta positiva dei segni dei tempi, ricoedi esempio le elezioni negli Stati Uniti, che
hanno rappresentato uno shock per I'Europa e fialid. | giornali post elezioni, specie quelli di
sinistra, sono pieni di punti interrogativi. leti@cuno ricordava il giornale inglese che affermava
che erano andati a votare gli stupidi, ma in gdaexgti si interrogano su che cosa € successo e
come mai improvvisamente la religione, i temi edidn qualche modo le ideologie siano diventate
determinanti nelle grandi vicende politiche.

= Quale e il nostro cammino

Vediamo dunque cosa dobbiamo fare da qui in av@nédo che dobbiamo continuare a lavorare
come abbiamo fatto finora su due aspetti: unoivelatgli strumenti e uno ai contenuti. Le due cose
non vanno mai separate e vanno tenute d’occhi@mbe. Quello degli strumenti e il tema sul

guale ci siamo misurati con la proposta provocataiell'Opera dei Congressi 2, che ripeto é
risultata confermata dal nostro lavoro. In concagremo lavorare per cercare di far rete convinti,
come piu interventi hanno sottolineato, che norodns partire dal vertice ma orizzontalmente:
senza pensare se riusciremo a far qualcosa cha g tutti a breve, ma cominciando ad

aggregare. In questo senso, come diceva il prafé&saiti, mi pare importante cercare di mettere a
rete sul piano telematico questo tipo di preserelemondo cattolico. Un passaggio difficile ma

necessario se vogliamo essere moderni.
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= Unire la forza

Importante anche quanto detto @#abattoni sulla creazione di un gruppo di lavoro, ma piu
operativamente credo che con l'lstituto SturzoAssociazione delle Fondazioni dovremo a breve
incontrarci con associazioni come Retinopera, tdridne cattolica e con tutte quelle interessate a
lavorare su questo aspetto della rete e cominaareioverci insieme. Mi pare che un obiettivo
comune potrebbe essere la promozione di un semimam le associazioni, questa volta per
ragionare sull'individuazione di un minimo di coordmento. Vorrei anche fare mia, come ipotesi
di lavoro operativa, la proposta stimolante larecidé Ciabattoni di una scuola di alta formazione.
Credo infatti, come ricordato ieri, che le scualecdsane di politica siano ormai in netto declino e
praticamente scomparse e che quindi dovremmo dawautare la fattibilita di una scuola di alta
formazione: non solo sull’etica nella pubblica amistrazione, ma anche sull’etica nell’economia e
piu in generale sul pensiero sociale cristianociSiscissimo, anche con la formazione a distanza,
potremmo dare un contributo significativo.

* Sul piano dei contenuti, non possiamo dimenticar@ntp abbiamo finora esplorato, e quindi
sia il tema della partecipazione sindacale e palitthe dovremo monitorare, sia il tema dell’etica
nella pubblica amministrazione, del quale parlavab@ttoni. lo aggiungo l'etica nell’leconomia.
Proprio in questi giorni € comparso un articolo dieéttoreSalvini su Civilta Cattolica, il cui tema

e il denaro e la ricchezza. Egli conclude citanmniolo e la sua affermazione sull’eticita
dell’economia.

= Come ci si unisce e intorno a cosa?

E’ stato accentuato I'aspetto dell'unita a livedloclesiale intorno alla Parola e all’Eucarestiseed
certo I'aspetto fondante. Penso anche che quesétaazione indichi una grande preoccupazione
di come la divisione culturale e politica stia ditendo anche ecclesiale e che quindi bisogna
partire almeno dal sentirsi fratelli intorno all’€arestia e alla Parola di Dio; ma non possiamo non
sottolineare come accanto a questo, dobbiamo asett@ci uniti sui valori, intorno alla dottrina
sociale cristiana.

Questo e un nodo che non possiamo non porre camdartentale.

La ripubblicazione del “Compendio della Dottrinacsde cristiana” € un altro dei segni dei
tempi, anche se io personalmente continuo a prefkxiterminologia “insegnamento sociale della
Chiesa” rispetto a “Dottrina sociale”: considerandaest’ultima terminologia piu astratta e
'insegnamento sociale un dato storico piu conceetin qualche modo sempre in evoluzione.

In ogni caso il tornare a parlare di dottrina sleceafondamentale.

* Preziosiricordava come dopo il Concilio si ritenesse deedi molti ormai superata sia la
dottrina sociale che I'insegnamento sociale. Ho/gio anche io ad interpellare alcuni miei giovani
amici e mi sono reso conto che non sanno neppueeesista una dottrina sociale cristiana.
Dobbiamo quindi cercare di proporla con un’opeitticoncreta. La dottrina sociale va dunque
riproposta, ma noi dobbiamo riproporla culturalnegrdon la capacita quindi di aggiornarla. Essa
non € un totem, € un pensiero certamente autoredlalequale partiamo tutti; e che tuttavia puo
avere ritardi, insufficienze, difficolta ed ha comgue bisogno di continuo aggiornamento. A questo
proposito, ricordo la relazione delllanno passatoAddrea Bonaccorsi dal titolo “Ritardi e
difficolta nel pensiero sociale cristiano”. Credwecsia una forma di intelligenza il non aver paura
di questo; noi non siamo chiamati a declinare giaescritte; abbiamo anche il compito, visto che
siamo istituzioni culturali, di sottoporre questk aggiornamento, per capire dove siamo indietro,
per discernere e per provocare ulteriormente.
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®= |l nuovo nell’economia
Mi ha molto provocato la prolusione che il profesQuadrio Curzio ha fatto al terzo seminario
preparatorio della Settimana sociale di quest’adabtema “Come stanno cambiando I'economia e
la finanza”. Il suo intervento verteva su “Europassidiarieta e sviluppo”. lo vi consiglierei di
leggerla, a me appare un documento di grandissiemanza, che assumerei come “magna charta”
del nostro futuro lavoro, come traccia di aggioreato e di proposta.
Lui propone anche lo slogan delle “Tre S”: Solid&aj Sussidiarieta, Sviluppo.

Parlando di solidarieta, pensiamo a quanto ieddttoMagatti sulla responsabilita individuale
e sulla difficolta oggi di una nuova solidarietagruppi che non ci sono. La sussidiarieta &€ tema
cattolico per eccellenza e che abbiamo perso, mablsa unificante della nostra riflessione
istituzionale e sui rapporti tra societa e istitudi il federalismo, dal quale siamo sostanzialrent
rimasti fuori, e la sussidiarieta orizzontale, atdrin Costituzione ma senza la nostra attenzione.

Sulla “sussidiarieta orizzontal€uadrio Curzio lancia una proposta dirompente, ma anche

semplice e in linea con la nostra storia. Egli prop che 'economia spetti al mercato, lo Stato si
occupi dei compiti autoritativi e regolativi, maervizi sociali vengano gestiti dalla societa eivil
Sembra una banalita, ma cosi sono nati i serviaabahe sono stati poi statalizzati. Di recente,
con la battaglia sul volontariato abbiamo reintttmlouna possibilitd di pluralismo, ritenendo
legittimo che la societa civile sia presente cospgrautonomi servizi, accanto ai servizi pubblici.
Si tratta di ragionare se non si debba affermaraaniera molto piu netta che tutto il sociale debba
tornare in prevalenza allautonoma gestione detleiesa. A me parrebbe una prospettiva di
grandissima rilevanza per il mondo cattolico e ipgpporti tra societa e istituzioni nei prossimi
tempi. Il terzo punto € a mio avviso centrale @aigla 'importanza dello sviluppo. Sul punto della
produzione della ricchezza, come scriwalvini, il nostro ritardo culturale e innegabiledeve
essere recuperato. Mi sembrano tre temi su cuo$dran riflessione aggiornata potrebbe essere di
stimolo a quella complessiva del mondo cattoliatiano.

=  Programmare

Concludo con riferimento alla programmazione delspimo incontro annuale. Non la decidiamo
certamente questa mattina, ma quello che io prapengna programmazione triennale: perché fra
tre anni c’eé la prossima Settimana sociale, chedppit cade nel centenario della prima Settimana
sociale promossa da Toniolo in Toscana a Pistdid9@/. Mi pare che non possiamo non essere
chiamati a dare a questo centenario un grandecaikea programmare il nostro lavoro in base a
guesta scadenza. Il titolo della | Settimana Seailcento anni fa erdvfovimento cattolico ed
azione socialg e ritengo che questo potrebbe essere validissimebe un secolo dopo.

Lavorare sulla Settimana sociale € fondamentalal Bj la delle polemiche di qualcuno con
Gentili, credo che l'aspetto sostanziale della sua ptapsia profondamente condivisibile. Le
Settimane sociali sono riprese e sono un fatto rapte; perd stanno fuori portata rispetto alla vit
ecclesiale reale e al dibattito socio-politicomibdo per calarle nella realta storica concreta &ifa
che accanto ai professori, che certo sono fondatevitsia anche la voce delle istituzioni cultiira
e piu direttamente del mondo delle associazionele doresenze sociali cristiane. La Settimana
Sociale va preparata prima, e soprattutto deveessoamente avere delle concrete e visibili
ricadute sulla nostra vita ecclesiale e socialeesgive. Solo cosi puo diventare un fatto davvero
incisivo. La mia proposta e quindi che i prossimi incontridella “Tre giorni Toniolo” di S.
Miniato servano sia a tradurre lindicazione della Settimana Sociale di Bologna per la
costituzione del “Laboratorio” del Movimento cattolico, sia a preparare adeguatamente,
nell'indicazione degli strumenti e nell’elaboraziore dei contenuti, la prossima Settimana
Sociale del | Centenario, che auspichiamo si svolga Toscana. [
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“Ricco di episodi inediti , di ritratti di importanpolitici
italiani come Bettino Craxi ed Enrico Berlinguerjo@nn
Spadolinie Sandro Pertini, e di capi di Stato stranieri ¢
Reagan, Gorbaciov, Mitterand, cui si alternano mrgent
dettagli biografici di personaggi del mondo ecormomie
imprenditoriale,Piazza del Gesgi fa rivivere sette anni de
nostra storia che hanmontribuito a cambiamenti epocali cc
la caduta del Muro di Berlino e il disgregarsi tétiione
Sovietica.”
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GIUSEPPE SANGIORGI
PIAZZA DEL GESU

LA DEMOCRAZIA CRISTIANA NEGLI ANNI OTTANTA:
UN DIARIO POLITICO
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Sergio Zoppl

De Gasperi e la nuova Iralia

Le riforme negli anni difficili
e 'affermazione della vita democratica

“Il saggio di Zoppi, nel prendere le mosse da qt
certezze, presenta un De Gasperi innovatore sobpaliticc
interno, attraverso l'alleanza da lui voluta trani@erazii
cristiana e gli altri partiti di centro mentre egloncorre
realizzare I'avvio di uiEuropa unita, sostenuta dall’allea
atlantica. Scelte che consentono l'inizio e lairzaklzione dell
grandi riforme sociali ed economiche. Proprio léormne
attuate tra il 199 e il 1953, sono il tema del libro: da qu
agraria alla Cassa per il Mezzogiorno, dai piamilpeasa all
riforma tributaria, dal rilancio delldi alla nascita dell'El, sinc
alla liberalizzazione degli scambi e al risanameaéd cont
pubblici.”

£

Rubbettine

STORIA

SOCIETA

103




DOCUMENTI

SINTESI DELLA SECONDA “TRE GIORNI TONIOLO” ® 44™ SETTIMANA SOCIALE DEI CATTOLICI
ITALIANI , BOLOGNA 7-10 OrtoBRE 2004 (Conclusioni di Franco Garelli (Segretario
Generale del Comitato Scientifico organizzateré)e SETTIMANE SOCIALI DI FRANCIA NEL
CENTENARIO

DOCUMENTO DI SINTESI
“Tre Giorni Toniolo” 2004

L’ipotesi di lavoro proposta nella “Tre Giorni Tahd” di un “Opera dei Congressi 2” per
un maggior coordinamento sociale dei cristianiasbbse della Dottrina Sociale Cristiana,
ha trovato ampie convergenze nel dibattito ed éefiamente in linea con le conclusioni
della Settimana Sciale di Bologna per un laboratah dialogo e convergenza fra le
associazioni del variegato mondo cattolico italiano

Respinta ogni possibile interpretazione politicatipea della proposta ed esclusa quindi
ogni velleita di antistorica riproposizione delpesienza del “partito dei cattolici”, la
discussione aperta € su come rafforzare I'incidesea piano culturale e storico, della
presenza dei cristiani nella societa civile, indidodalla diaspora attuale. Esistono gia
alcune reti di collegamento, formali ed informalia cui il collegamento fra le 19
Fondazioni culturali fra cui la Fondazione Sturzia &ondazione Toniolo, il Collegamento
Sociale Cristiano promosso dal Vescovo di Pratondd&imoni, I'esperienza nazionale di
Retinopera, seguita dal Cardinale Nicora.

La pubblicazione del “Compendio della Dottrina $dei della Chiesa” ripropone il
fondamento valoriale e culturale comune, quell’grsemento che costituisce una
declinazione storica del messaggio evangelico agjtgrta all’autonoma responsabilita dei
laici cristiani.

Le proposte conclusive della “Tre Giorni Toniolaepedono:

1. dialogare con i collegamenti esistenti e con altri che nehdo cattolico lo desiderano al
fine di contribuire alla realizzazione dell'ausgmdaboratorio, come “reti della rete”.

2. realizzare un sito internet per promuovere dal basso ed iniena orizzontale, una rete
telematica delle innumerevoli presenze socialispirazione cristiana per evidenziare, far
conoscere e mettere in dialogo cio che viene ptodtdlla cultura sociale di ispirazione
cristiana.

3. promuovere 'approfondimento della Dottrina Sociale della €, anche favorendo
specifici aggiornamenti, e sviluppando alcuni impoti spunti contenuti nei lavori della
“44" Settimana Sociale” di Bologna.

La Fondazione Toniolo si dara in proposito una mognazione triennale, sia per utilizzare
e divulgare le indicazione della “44” Settiman&i8e”, e per contribuire, se possibile, alla
preparazione della prossima che si dovrebbe temelr007, nelcentenario della Prima
Settimana Sociale che si tenne a Pistoia nel 190Tiziativa di Toniolo e del Cardinale
Maffi, Arcivescovo di Pisa, col significativo tengauanto mai attuale “Movimento cattolico
e azione sociale”.
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44" SETTIMANA SOCIALE DEI CATTOLICI ITALIANI
Bologna, 7-10 Ottobre 2004

Conclusioni diFRANCO GARELLI

®m  La Chiesa apprezza il sistema della democrazia

La 442 Settimana Sociale si conclude riprendendannitutto il messaggio del
Santo Padre che, citando la Centesimus Annus, ratanaetutti che “La Chiesa
apprezza il sistema della democrazia, in quantcwssla partecipazione dei
cittadini alle scelte politiche e garantisce ai gmati la possibilita sia di
eleggere e di controllare i propri governanti, diaostituirli in modo pacifico,
ove ci0 risulti opportuno” (n. 46). Non bisogna aomue dimenticare —
continua il Papa — che “i rischi e le minacce chssono derivare dalla tendenza
a ritenere che il relativismo sia I'atteggiamentgeénsiero meglio rispondente
alle forme politiche democratiche, come se la coeoza della verita e
'adesione ad essa costituissero un impedimento”.

= |l ruolo di mediazione e di dialogo dei cristiani

Il Papa inoltre richiama la responsabilita dei er@dnella costruzione della citta
terrena, come soggetti chiamati “a svolgere unoraiblmediazione e di dialogo
tra ideali e realta concrete”; un ruolo che talaqtio anche essere pionieristico
teso a “indicare nuove piste e nuove soluzionigifontare in modo piu equo
gli scottanti problemi del mondo contemporaneo”tdhmodo “i cattolici sono
invitati non soltanto a rendere viva e dinamicaséeieta civile, ma anche a
riconsiderare l'importanza dell'impegno nei ruolulgblici e istituzionali, in
quegli ambienti in cui si formano decisioni coliegt significative e in quello
della politica, intesa nel senso alto del termine”.

= |l ruolo dei cattolici nella Societa italiana

A sua volta, il Presidente della Cei, S. Em. Ca@hmillo Ruini, ha
ulteriormente delineato il ruolo che i cattolicigsono svolgere nella societa
italiana, che & ormai un sistema aperto in cui gssbllocano legittimamente,
dal punto di vista politico-partitico, su posiziodiverse, senza rinnegare |g
propria comune identita e senza rinunciare a ddoeoi contributo originale alla
vita sociale, culturale e politica. Tale contributiguarda in particolare la
trascendenza del soggetto umano, oggi da affersnaa rimotivare: la qualita
della democrazia non dipende soltanto da comdrsingd la questione sociale e
dalla soluzione ai problemi politico-istituzionalina anzitutto da come si
affronta la questione antropologica, in quanto éandcrazia € inevitabilmente
condizionata dal tipo di societa, di cultura e dncezione delluomo entro le
qguali essa di fatto viene a realizzatsiquesto quadro, appare chiaro come |l
tema della 44° Settimana Sociale sia pienamente argo nel Progetto

Culturale orientato in senso cristiano, su cui da ari anni & impegnata la
Chiesa Italiana.

FRANCO
GARELLI
Segretario del
Comitato
Scientifico
Organizzatore
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= L’ordine delle persone e delle cose

Come ci ha ricordato poi I'Arcivescovo di Bologna,E. Mons.Carlo Cafarra I'ordine delle
persone deve essere il principio regolatore di agmhocrazia compiuta e autentica, al quale va
subordinato I'ordine delle cose.

L'ordine delle persone costituisce una societaangllale esistono le condizioni per la persona di
fare esperienza del proprio essere umano e diagdedli altri, non come esperienze estranee I'una
dell'altra o contrarie ma come di “altri-se stesso”

= | valori imperituri della democrazia

Nella sua prolusione, il Pro€asavolg ha sottolineato come mai in questo passaggieabls la
democrazia appaia nelle sue varie tipologie cagtihali vulnerabili e inclinante verso oligarchie,
strutturate in poteri anche non politici, economsnciali, mediatici, 0 verso governi personali. La
democrazia non sopravvisse alla citta antica, pb#enon sopravvivere alla nazione moderna.
Occorre ancorarla a valori imperituri che la salvino anche nei nuovi scenari del potere e nelle
forme inedite che andra assumendo la globalizzazienEgli ha anche ricordato la mobilitazione
di milioni di persone per la pace in tutto il mondiafatti il rifiuto della guerra é entrato in sala
documenti internazionali e costituzionali.

=  Le condizione della democrazia nell’era della glod&zazione

Il documento preparatorio ha costituito poi un aost riferimento per i lavori della Settimana
Sociale, fornendo il quadro delle condizioni deflamocrazia nell’epoca della globalizzazione.
Oggi si vive una sorta di 'interdipendenza globadel cui le decisioni della vita collettiva spesso
superano i confini dello Stato nazionale e risentdninflussi e condizionamenti esterni. Si pensi a
cio che succede nel campo della finanza internaomi rapporto tra Sud e Nord del mondo, alle
guestioni ambientali, alla governance mondiale, Btquesto quadro, nuovi poteri emergono e
nuovi scenari si delineano, in molti settori dellaocieta.

= |e novita della 442 Settimana Sociale

Prima di passare ad una sintesi necessariamente e lavori di questi giorni, pare opportuno
mettere in rilievo gli elementi di novita e il live di partecipazione di questa Settimana soclate.
primo elemento di novita metodologica € stato rapgntato dai Seminari preparatori, che hanno
visto la partecipazione di oltre 1000 persone.dasii giorni, poi, abbiamo vissuto questo evento in
1.200 persone, con 40 relatori, 120 interventi aiékattito e 30 contributi scritti. Su un tema
particolarmente impegnativo, la Settimana e stagrado di offrire al Paese una serie di interventi
di eminenti specialisti e dirigenti di ispirazionattolica che hanno contribuito a rendere vivace ed
attuale il dibattito e la riflessione, segno deitxhezza e della pluralita della presenza debtaitt
nella societa.

Come si sa, la Settimana — secondo i propri statuia il compito di analizzare i problemi e
prospettare linee di risoluzione. | risultati défn verranno, come al solito, elaborati nel
documento conclusivo che sara pubblicato nei prassiesi.

Un aspetto emerso in tutte le sessioni e dall'ingiee dei lavori € una forte esigenza di
formazione richiesta dalla societa e avvertita in @rticolare dal mondo cattolico. Si tratta di
una formazione necessaria all’esercizio della dem@zia, che quindi va declinata nei vari
settori per cominciare da quello scientifico e pefinire a quello politico.
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OBIETTIVI DELLA SETTIMANA

« SCIENZA E TECNOLOGIA

Nel campo della scienza e della tecnologia si nata’ambivalenza di fondo tra un’apparente
forza delle nuove scoperte nei settori piu di fronera (nanotecnologie, biotecnologie, ece.)
'esigenza di un loro sempre maggiore controllo s@ale e giuridico. Questa esigenza di
controllo, pud essere percepita dagli uomini desza come una minaccia all'autonomia della
ricerca scientifica. Come antidoto a un tale péoicocittadini devono essere in grado di giudicare
con cognizione di causa le tematiche relative asttprea. In Italia, emerge una forte carenza di
guesto tipo di sapere, per cui € necessaria uabetifzazione scientifica della popolazione, nella
scuola ma anche nella societa civile.

Spesso i mezzi di comunicazione poi non mettoncevidenza la relativita delle posizioni
scientifiche, per cui sembra talvolta prevalere noacezione mitica della scienza. | cattolici dal
canto loro non sono contro il progresso scienticéecnologico, ma ritengono che esso debba
essere fatto oggetto anche di una riflessione atfwm ne delinei le finalita e le modalita di
applicazione.

Scienza e Tecnologia si presentano dunque comeé pb&tendono ad essere autonomi. Inoltre, le
decisioni piu rilevanti in questo ambito in gener@n vengono prese in Italia, ma altrove, in
particolare nei paesi a maggior tasso di ricergangifica sia applicata sia di base. Cido nonostante
che la qualita dei ricercatori italiani spesso saninferiore a quella di altri paesi occidentgliy
nell’endemica situazione di minor investimento (giébblico sia privato) nel campo della ricerca
scientifica e tecnologica.

Infine, € stato segnalato che diminuisce in algo@ési occidentali il numero dei giovani che
scelgono di impegnarsi nella ricerca scientifica.

« ECONOMIA E FINANZA

Le aziende a piu elevato tasso di innovazione fegita Sono sempre piu Spesso imprese
multinazionali o transnazionali, uno dei risultpiti evidenti dei processi di globalizzazione. Tali
processi hanno infatti portato da un lato l'indidenza e il grande sviluppo di questo genere di
imprese e delle grandi istituzioni finanziarie mm&zionali, sia private (le grandi banche) sia
pubbliche (il FMI, WTO, la Banca mondiale); daltia lato I'indebolimento dei poteri degli stati
nazionali.

La liberalizzazione dei mercati non é stata cadaue ad ora di ridurre le disuguaglianze, che
emergono anzi in modo amplificato dalla diffusianegempo reale delle informazioni. Il mercato,
infatti, non implica automaticamente la riduzionelle ingiustizie sociali. |l perseguimento
dell’'uguaglianza non rientra tra i fini istituzidndell'impresa. Tuttavia non e affatto incompalibi
con tali fini. Perseguire la riduzione delle disaglianze significa dunque lavorare in direzione di
una maggiore democratizzazione del mercato.

L’Unione Europea in questo contesto puo diventara sorta di laboratorio in cui costruire nuovi
strumenti di governo della globalizzazione: il suodello istituzionale € fondato sull'integrazione
dei mercati e su un certo coordinamento delle ipbbt pubbliche; il suo modello economico e
fondato sulla “economia sociale” di mercato, dowei$orse vengono allocate tenendo conto anche
dei valori sociali.
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Perché questo si realizzi, pero, occorre che I'UEuperi i suoi limiti, legati a un eccesso di
tecnocrazia e burocratizzazione e a una difesa tallta non palese degli interessi dei paesi
membri. Essa deve diventare un attore politico e mosoltanto economico, rimanendo fedele
alla sua linea tradizionale di moderazione nei rapprti con gli altri Stati.

Tornando alla situazione del nostro paese, ocguroppo rilevare che ormai la grande industria
esiste soltanto in alcuni settori (trasporti, comamioni, utilities). Certo, restano le piccole edie
imprese e i distretti produttivi che pero mostraegnali di crisi. Un altro rischio si sta profiland
all'orizzonte: le difficolta del sistema industeapossono estendersi anche al sistema bancario, se
non si procede ulteriormente nel processo di carazone dei grandi istituti di credito. Per contro
a questo livello trova un suo specifico spazio ankehrete dei piccoli istituti di credito (come le
Banche di credito cooperativo) che svolgono unazibme vitale nel finanziamento del tessuto
produttivo del territorio di riferimento.

Esistono, tuttavia gia oggi attori economici, dené& fuori il mondo cattolico, che “iniettano”
guotidianamente elementi di democrazia economica sistema. Si pensi ad esempio alle
Fondazioni di origine bancaria, ora stabilizzatehendal punto di vista giuridico, dopo il falliment
del recente tentativo di statalizzarle. Esse, dandavono rimanere come soggetti di supporto agli
operatori del welfare privato o come volano pesdduppo economico e sociale del territorio in cui
sono radicate.

O si pensi ancora alla grande realta del Terzmrsetche con le sue migliaia di associazioni e
imprese riesce a rispondere alle sempre maggigemrze della fasce piu sfavorite della societa,
esigenze alle quali il sistema statale del Welfere riesce piu a rispondere per ragioni struttugali
non soltanto finanziarie.

« DEMOCRAZIA ECONOMICA

Le trasformazioni del sistema economico e finamzieanno inciso pesantemente anche sul mondo
del lavoro. | fenomeni di delocalizzazione prodiw#fise da un lato hanno portato ricchezza nei
luoghi dove le industrie sono state spostate, alalb ne hanno drenata dai luoghi da cui sono
sparite, lasciando disoccupazione nella peggiotte dpotesi e necessita di ricollocazione dei
lavoratori nella migliore. La stessa flessibiliivdrativa, oggi tanto diffusa, da una parte ha dato
accesso al mondo del lavoro a molte persone, softcagiovani, ma dall’altra parte ha prodotto
anche un aumento del senso di precarieta tra l@gi@enerazioni.

Dunque, mentre la democrazia politica appare tabilconsolidata, almeno nel nostro paese,
ulteriori elementi di democrazia economica poss@ssere iniettati nel sistema. Almeno tre
possono le proposte che i cattolici possono offurguesto terreno. Occorre in primo luogo rendere
il mercato una realta plurale, ove possano ope@mnde stesse possibilita iniziali di successdesia
imprese capitalistiche classiche sia altri tipindpresa, come ad esempio le piccole e medie imprese
cooperative o quelle tipiche delleconomia civilergo settore, volontariato, ecc.). In secondoduog
e opportuno introdurre i mercati di qualita socialee hanno la caratteristica distintiva di fareta
assieme universalita e bisogni dei singoli. Inaduogo, i cattolici italiani dovrebbero contribeia
diffondere i comportamenti di consumo socialmemgponsabili, in un momento storico in cui i
consumatori possono rendere la produzione dipead#aitconsumo. | consumatori devono essere
aiutati a diventare consapevoli del loro poteresdelta. La scelta dei prodotti e servizi in
guest’ottica deve essere basata non soltanto fligibaza del prodotto consumato, ma anche sulle
modalita della sua produzione, che devono essiefeet
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» DEMOCRAZIA E INFORMAZIONE

Uno dei prodotti e al tempo stesso un fattore émati@ della globalizzazione € senza dubbio il
sistema internazionale della comunicazione e dédifimazione, nelle sue varie forme, dai giornali
alla televisione ai new media. Cid ha prodotto amegnte un’abbondanza di informazioni e di
stimoli, forse anche una sovrabbondanza dell'inborione stessa.

Il legame dei media con la democrazia € strutturaleperché per poter deliberare i cittadini
hanno bisogno di conoscere i temi, le situazioniligattori coinvolti nei processi sui quali si
trovano a dover prendere delle decisioniApparentemente, piu informazione dovrebbe in &ori
implicare un rafforzamento della democrazia. Tustala sovrabbondanza dell'informazione oggi
disponibile finisce molto spesso per creare confusi disorientamento. In un certo senso la troppa
informazione costituisce la negazione dell'inforioae stessa.

Secondo alcuni osservatori, si € ormai diffuso ioltenzone della societa un certo disincanto e
talvolta una delusione nei confronti dei media. Mdotratta soltanto del fenomeno delle distorsioni
dei fatti, ma di fattori che sembrano piu profondievano molti osservatori. Oggi da parte dei
media c’e un oscuramento del sistema della rappr@sza. | protagonisti non rappresentano altro
che se stessi, nella loro frammentarieta isolaga@e piu spesso oggi i media si parlano addosso,
sono i format che comandano il gioco. Manca indidrelimensione di gratuita insita nei processi
comunicativi: le notizie sono spesso considerateraarce al pari di molte altre. Tutti questi agpett
sono certamente fattori di rischio nel rapporto deanocrazia e informazione, ma occorre tener
presente che la riduzione della sovrabbondanzarnvaiva puo anche sfociare nella
semplificazione dell'informazione stessa; che quelkell'informazione € un mondo variegato e
complesso, costituito da media diversi tra lorolpgiche, pubblico, forme, contenuti (TV, giornali,
new media); che certamente i media influenzanocers® molti — I'economia e la politica, ma
probabilmente l'interferenza maggiore si ha sullaatenza dei soggetti.

Senza dubbio molto lavoro resta da fare. Il plsmb va non soltanto tutelato, ma anche
accresciuto, sia aumentando il numero delle foninbrmazione, sia soprattutto aumentando il
pluralismo all’interno delle varie fonti di informene. Occorre poi favorire una fruizione
responsabile dei media.

« DEMOCRAZIA, POTERI POLITICI

E’ importante non dimenticare che I'autonomia depg@o € meglio difesa se esso ha gia suoi
vincoli interni, cioé si raccoglie intorno a valdandamentali ed é in grado di distinguere un agire
corretto da uno che non lo €. Ma questo non puo faisoggetto collettivo degli individui che
invece ha bisogno di un corpo rappresentativo psteze come popolo. In fondo, il popolo come
soggetto si costituisce come tale, proprio netyatt determinazione del bene comune. In questo
periodo storico ci sono varie riforme istituzionali cantiere: consiglio di sicurezza dellONU,
costituzione della Unione Europea, riforme istitumli in Italia.

In ltalia le Riforme istituzionali non sono un tativo di rimettere in discussione il progetto
originario dei costituenti, perché e talmente ridecessere molto attuale ancora oggi. Per molti ann
attuare la costituzione ha significato riformaredlese. La ridefinizione dei rapporti tra centro e
periferia, I'attuazione delle Regioni, i diritti diavoratori, sono tutti momenti di questa attuazo
L’auspicio € che anche nell'attuale fase di riforisiuzionali, si arrivi comunque a modificare la
costituzione nel rispetto dei principi contenutllagrima parte e secondo disegni caratterizzati da
un buon livello di coerenza complessiva e di funalda concreta.
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Come ci ricorda il Presidente della CEI, su unaematdi questa importanza e delicatezza, € quanto
mai opportuno che si proceda attraverso il cons@nsampio possibile, cid che evidentemente
presuppone da tutte le parti una reale disporabditdialogo e alla ricerca delle intese. Riguaado
contenuti occorre ricordare che il federalismo dale va concepito e realizzato in modo da
salvaguardare pienamente l'unita della nazioneplalarieta e la sussidiarieta, con una equilibrata
ripartizione delle responsabilita e dei poteri elssicuri a ciascun livello una effettiva possihildi
governo.

DEMOCRAZIA , SOCIETA CIVILE

Oggi in ltalia c’e spesso confusione tra la sfeoditipa e quella civile. Questo significa che la
nostra democrazia e sofferente. Non si puo sowri@aca la costituzione politica dei compiti di
regolazione della sfera civile, il potere civilevdeavere le sue costituzioni (ad es. la regolazd®ie
rapporti allinterno del terzo settore). La costitne politica moderna riconosce i diritti
dell'individuo e dello stato e non ancora gli akoggetti di cittadinanza, i corpi sociali intermed
che stanno tra il cittadino e lo stato. In ltal&lla societa civile ci sono soggetti che non sisp@io
come corpo sociale intermedio autonomo, ma cerocancollegamento stretto con lo stato o con |l
mercato. Bisogna invece creare organismi che consentano al otpre civile di
autoregolamentarsi.

CONVERGENZE NELLA PRESENZA SOCIALE E IMPEGNO “POLITICO "
All'ultima tavola rotonda hanno partecipato i respabili delle maggiori associazioni e movimenti
cattolici presenti in Italia. La loro presenza éoilo ascolto reciproco costituiscono un elemernto d
speranza per la comunita ecclesiale e per il beiePdese. Nell'esprimere le riflessioni sulle
istituzioni democratiche, essi hanno manifestato chiarezza la necessita di convergenze nella
presenza sociale e nell'impegno “politico”. Quekirno deve esprimersi in modo creativo e nuovo
per offrire un contributo significativo in quest@rhante complesso della societa, secondo
I'ispirazione evangelicaE cosi emersa lI'esigenza di costituire un laborata comune di
riflessione e di formazione; cio al fine o di ritrovarsi insieme attorno a specifici progetti
condivisi o di ricercare sempre piu posizioni comunsu questioni pubbliche di grande
rilevanza che coinvolgono la tradizione del movimen cattolico, al di la delle diverse
appartenenze.
*kkkk

= Obiettivo della Settimana Sociale e stata la ril@se sulla democrazia oggi e sul contributo
che ad essa danno i cattolici nei vari settori adeiita pubblica: economia e finanza, ricerca
scientifica, informazione, educazione, istituzipobbliche, e cosi via.
Rimane sullo sfondo di questo impegno una seriemi cari al movimento cattolico, tra i quali
spicca la difesa e la promozione della famigliallu@ preziosa della societa civile.
L’approfondimento di questi temi & avvenuto in madolto concreto all’interno della piu generale
riflessione sulle condizioni della democrazia, fad® emergere le connessioni con I'economia, la
finanza, il mondo della scienza e della tecnologiastituzioni, I'informazione, e cosi via.
Il Comitato affida ai partecipanti e a tutta la Comunita ecclesiale la prosecuzione della
riflessione e dellimpegno sui temi esaminati e, irtomunione con i Vescovi, rimane uno
strumento al servizio dei cattolici italiani e deld nuova stagione di protagonismo pubblico ed
ecclesiale che essi stanno vivendo.

|
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semaines sociales de france

L’EUROPA, UNA SOCIETA’ DA INVENTARE

SETTIMANE SOCIALI DI FRANCIA
Lille, 23-26 Settembre 2004

Quasi in concomitanza con lo svolgimento 44" Settimma Sociale dei Cattolici
Italiani si é tenuta la Festa del Centenario dell&ettimane Sociali di Francia (Lille,
23-26 Settembre 2004).

L’avvenimento € di notevole interesse sia per valate come si stia “mondializzando”
e comunque certamente “europeizzando” la volonta diiconsiderare la potenzialita
della unificazione del processo di ripresa del pereso Laico Cattolico Democratico, in
piu parti del Mondo colto e civile, sia per il rinascere dello spirito e della cultura
cristiana nel contesto della nuova Europa.

Dello sviluppo della dizione centenaria delle Settiane Sociali in Francia offriamo
alla attenzione dei lettori una sintesi informativa

CRISTIANESIMO : UN’OCCASIONE PER L'E UROPA

di MichelCamdessus*

« 2004: nascita di una nuova Europa ricca di 435amilidi cittadini che accolgono questo
avvenimento con sentimenti di speranza e insientendire. Come non comprenderli? Le poste
in gioco sia economiche che sociali sono immen&a. molti, i valori ereditati da una storia lunga
e spesso dolorosa, o addirittura l'identita steledia loro nazione, possono sembrare minacciati.
Cio nonostante, non lasciamo che prevalga lo sitid. Si tratta del nostro destino comune e
del ruolo dell'Europa nella comunita dei popoliuRamoci per condividere le nostre riflessioni
fra uomini e donne d'Europa gia impegnati nella \dei nostri paesi e con i giovani che si
preparano per il loro impegno. Potremo cosi fatsore dalle nostre diversita una fonte di
arricchimento comune e prepararci ad assumeremesle responsabilita dell'Unione. E' questo
l'oggetto del grande incontro che le Settimane &iodi Francia, in occasione della festa del loro
centenario, organizzano a Lille, dal 23 al 26 3elttee 2004, con i loro amici europei.

« Riconciliati dopo contrasti secolari, occorre cegdi questa occasione storica per creare, partendo
dall'unita ritrovata, una societa europea. In tue®mpito, il cristianesimo, che é alle radici
dell'Europa, ne € anche la prima delle occasiohnimati dalla loro fede, i cristiani hanno la
vocazione di risvegliare le coscienze degli Eurcpeestetizzate dalla paura di perdere o di non
ricevere abbastanza, dalla spinta dell'individnatiso dal timore di scontri di civilta. A Lille,
ascoltando la parola ricevuta, noi cominceremo djuad accettare coscientemente il nostro
passato. Potremo cosi affrontare meglio le sfide pilesente. Vi sono grandi cantieri che
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attendono uno sguardo di fede: la famiglia, la p&cdiberta di coscienza, la partecipazione alla
vita pubblica, lo sviluppo duraturo, la povertdapértura dell’Europa al mondo.

» Il programma di queste tre giornate é stato comaen i nostri amici della rete europea delle
nostre organizzazioni sorelle. Il centesimo anrs&go delle Settimane Sociali di Francia sara
segnato da momenti di festa. La comunita dei fiatellaizé ci aiutera a dare a questo incontro

una dimensione spirituale ed ecumenica forte.
|

*Presidente delle Settimane Sociali di Francia

FORUM 1

FAMIGLIE E SOCIETA

In ciascuno dei nostri paesi, la composizione eodindi vita delle famiglie sono cambiate da
trent’anni. E' urgente prenderne atto per costriti@ropa di domani. Non c'é “la” famiglia, ma c
sono "delle" famiglie che vivono situazioni nuovilecle politiche famigliari non prendono
sufficientemente in considerazione. Le famigliessampre inventive. Se si cerca di evitare che|si
ripieghino su se stesse o che arrivino alla roftesse possono avere un avvenire e devono esgere
ascoltate sia nei loro bisogni concreti che nelie bspirazioni profonde.

Qual'e il posto per se stessi? E per l'altro? E e, il Tutt'altro? Quali sono le relazioni
interpersonali? In che modo le famiglie si contemo con le questioni della vita e della esistenza?
Tutte questioni che molte famiglie cercano di neoé nella loro vita quotidiana e che pongono alla
societa intera. In che modo l'esperienza delle daenalimenta la Chiesa nella sua riflessione e nei
Suoi propositi?

FORUM 2

AL SERVIZIO DELLA PACE

Il bisogno di un nuovo ordine internazionale formdati un'etica della pace fa pesare sull'Europa
una responsabilita fondamentale. | recenti dibattiia legittimita delle "guerre preventive" e qul

progetto di costituzione europea rivelano le diffia di avere una comune politica estera e di
sicurezza. Perché i nostri paesi non riescono terset'accordo su tali questioni? Come gararijtire
la pace ed affrontare le nuove minacce del tema® Come progredire in questi campi alla Iyce
del pensiero sociale cristiano?
La costruzione europea degli anni cinquanta e sthitsizio un‘esperienza di riconciliazione. Egsa
ha dimostrato che era possibile passare dallandalgiu mostruosa a una pace durevole. Non
sottovalutiamo i rischi di conflitto all'interno WiE&nione allargata: come prevenirli e, se
necessario, risolverli? Da quali nuove riconcileei deve passare oggi I'Europa? Quali
testimonianze devono dare i cristiani in favordadpace?
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i FORUM 3 |

LIBERTA E RELIGIONI

Con il suo allargamento e la sua evoluzione intefBaropa si trova di fronte a situazioni nuovg:

confronto di differenze culturali e religiose, a@ita dei fondamentalismi e dell'intolleranza, riget
delle religioni istituzionalizzate.

Senza dimenticare la secolarizzazione accelerdta swiluppo di credenze e di comportamenti

religiosi senza radici. Il Concilio Vaticano I, lette dei dissidenti dell'Est, I'ecumenismo e
dialogo interreligioso hanno preparato la via alposte che i cristiani possono dare a queste.sf

il
id

Come puo una verita essere allo stesso tempotdospet missionaria, valida per tutti e diversa per

ciascuno? | cristiani come devono definire la dpEta della loro fede? Nel momento in cu
I'Europa cerca la sua strada, le risposte congiatdate a queste questioni non possono ispiran
scelte politiche dell'Europa di domani?

i FORUM 4 |

DEMOCRAZIA E PARTECIPAZIONE

Dall'Est all'Ovest dell'Europa, le nostre sociesairio vissuto esperienze politiche diverse nel cg
degli ultimi cinquant'anni. Ma in tutti i nostri esi europei, due correnti apparenteme
contraddittorie attraversano i nostri popoli:

- una domanda di collaborazione e di partecipazipee ottenere che si provveda alle reajta

guotidiane e che queste siano regolate in modo Issngrapido;

- una richiesta di presa a carico di tutti i problela parte dello Stato che dovrebbe assumers
peso di una societa "senza rischio".

In questo contesto, quale progetto, quale visiaygs per I'Europa dei venticinque? Come vive

una democrazia partecipativa? La nozione di coermediari e il principio di sussidiarieta che

sono al centro del pensiero sociale della Chiesgioegsono contribuire a illuminare la strada?
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|| FORUM 5 ||

ECONOMIA E SOCIALE : VERSO LO SVILUPPO DUREVOLE

L'Europa dell'Ovest rischia di diventare una s@cigt mercato con tutti i noti eccessi dell'ultlra—
liberalismo. All'Est il livello di vita dei nuovi ®mbri dell'Unione si colloca al 40% circa della

media dei quindici. Il loro obiettivo piu importan& quello di raggiungere il livello dell'Ovest,

proprio mentre si cerca un nuovo modello di svilwmhurevole. Quest'ultimo puo consentire

di

inventare nuove garanzie meno pesanti per il matelolavoro? Come rinnovare le solidarieta
responsabilizzando maggiormente le persone e mgrasiociali? Quale ruolo possono sostenefe le

imprese, crogiolo del "vivere insieme"? In che senerientare le politiche industriali e agricol

e

dell'Unione? In che modo far aumentare l'atterzioei riguardi dell’ecologia al centro deglle

decisioni dell'U.E.?
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i FORUM 6 |

POVERTA, APERTURA E CONDIVISIONE

In Europa, l'esclusione sociale prende forme nudwgse sono tanto piu inaccettabili quanto piu si
alza il livello medio di vita. L'Europa ha una vaaae particolare, che deriva dalla sua storiaie da
suoi valori, quella di lottare contro la povertaaMuesta battaglia non puo fermarsi alle [sue
frontiere. L'Europa significa "apertura”, come lgatto Giovanni Paolo Il. Non puo chiudersi su| se
stessa. Per affrontare la domanda di un'immigrazarascente € necessario preparare dispositivi di
accoglienza e di asilo degni dei valori sui qualufopa ha fondato la sua unita.

Partner privilegiata dei paesi mediterranei e Afelta, I'Europa deve collaborare. | suoi govarni
hanno preso degli impegni per ridurre la povertaamando che devono essere rispettati.

¢
LE SETTIMANE SOCIALI DI FRANCIA

* UN SECOLO DI STORIA

Istituite nel 1904 per iniziativa di un imprendieolionese e di un insegnante di Lille, le Settimane
Sociali costituiscono un luogo d'incontro, di rééone e di scambi, alla luce del Vangelo, sulle
grandi questioni della societa. Le loro sessionuati sono destinate a tutti, credenti e non creéden
Le sessioni annuali delle Settimane Sociali mamieada vocazione di essere universita popolari
rivolte a un pubblico di non specialisti. Esse satate a lungo itineranti percorrendo la Francia
intera e organizzandosi ogni anno in una cittardee

Per decenni le Settimane Sociali hanno cosi coibseat migliaia di militanti e di cristiani
impegnati di incontrarsi per formarsi, informansilettere e immaginare come potrebbe essere una
societa di pace e di fratellanza. Esse furono pati mn luogo di apprendimento, di comprensione
collettiva e una scuola di responsabilita.

*  UN RINNOVAMENTO

Alla fine degli anni 80 le Settimane Sociali hanacquistato una nuova giovinezza sotto la
presidenza di Jea@élamur (fino al 1995), poi di JeaBoissonnat (fino al 2000) e di Michel
Camdessugqdal gennaio del 2001). Esse riuniscono ogni giaali 2500 persone. | temi di lavoro
degli ultimi anni sono statil'avorare e viveré(2000), 'Biologia moderna e soci€t2001), 'La
violenzd (2002), 'll denard' (2003).

La dinamica delle Settimane Sociali si appoggidiancia su un numero crescente di partners
regionali e in Europa su una rete di amicizie costiani impegnati provenienti dalle forze vive di
piu di venti paesi.

¢ | PARTNERS EUROPEI

ACP, Associazione cattolica di propagandistas (BapglPB, Interdiocesana Pastorale Beraad
(Belgio); CIL, Comitato Interdiocesano dei LaicidlBio); ZNAK, Gruppo di Edizione Cattolica
Znak (Polonia); MOC, Il Movimento operaio cristiaf@®elgio); Le Settimane Sociali Italiane; KA,
L'Azione cattolica austriaca; ACLI, Associazioneidfiana dei Lavoratori ltaliani; ZdK, i
Comitato centrale dei cattolici tedeschi; ForunA8alberto (Polonia); LUC, Casa editrice cattolica
(Slovacchia); Le Settimane Sociali Europee (IESW) [
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RUBRICHE

OPINIONI A CONFRONTO

a cura di Amos Ciabattoni
(da “Civitas”, n. 1/2005, anno II)

La rubrica segnala Articoli e Saggi che la stamea,principali mezzi di informazione,
pubblicano negli Editoriali o nelle pagine della Bura.

L'iniziativa e diretta a tutti coloro che si dedica alla ricerca delle fonti per
conoscere opinioni e approfondire i fatti della %40 agli studenti e ai giovani in
particolare. | dati segnalati consentono una como&rca attraverso i siti internet
delle varie testate dalle quali sono estratti.

In questo numero gli argomenti ritenuti piu attuatino due: “Il “nuovo” che avanza
nel laicato cattolico” e “ll dibattito sulla laici&”.

¢

IL NUOVO CHE AVANZA NEL LAICATO CATTOLICO

| piu attenti osservatori dei “fenomeni” che appeaip oppure proiettano effetti a
ripetizione, sul variegato e complesso “scenariolitiso e sociale italiano, avranno
certamente avvertito “qualcosa di nuovo” nella @adi “firmamento” dove sono
riflesse le luci del multiforme mondo del laicatttolico.
Al Meeting di Rimini, in forma piu avanzata e masfa, a Loreto in forma pit
profondamente unificante religiosa e quindi su orgdi stampa piu sensibili
allargomento, l'avanzare improvviso (ma non tansorprendentemente) e |l
materializzarsi del fenomeno di una convergentemmijgosizione di una sostanziale
unita del variegato mondo laicale cattolico hanresp forma e sostanza .
Con cio si e aperto (ancora all'inizio ) un dib@ttdestinato certamente ad allargarsj e
coinvolgere vecchie e nuove strutture, vecchi evhgohemi di pensiero, vecchie e
nuove “strategie” politiche e finanche elettoratjuendi vecchi e nuovi “comodati”.
Quello che gia di certo si puo affermare e il visibesaurimento della lunga fase
dell’'antagonismo tra le varie “sigle” del laicatatlico impegnato . E I'inizio di una
fase nuova che potra produrre I'effetto di renddysolete teorie e schemi sui quali si €
comodamente seduta, fino ad ora, l'inerzia culeuglimissionaria di tanti ( persone:e
organizzazioni) che hanno vissuto e vivono di wiatge infingardo soddisfacimento.
In tale attesa segnala alcuni primi commenti clreepsere iniziali contengono una forte
carica di potenziali effetti e assicura di averceeito il necessario per dare inizio a piu
ampie analisi e concorrere al dibattito, con ilgmsito di offrire il contributo efficace
di una “spinta”, per I'approdo delle immense rigoesdelle energie del laicato cattolico
piu impegnato, verso il “nuovo” del quale I'ltale bisogno.

a.c.
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BODA: “L’A VWENIRE” (www.avvenire.it)

» Sorprese dal nostro laicate esaurita la fase dell'antagonisma di Giuseppe Betori

(15 agosto 2004, editoriale)
“[...] Va salutata una nuova stagione di convergenade diverse aggregazioni che compongono il
mondo laicale cristiano. Le contrapposizioni che passato avevano a volte anche lacerato,
sembrano oggi lasciare il passo a uno stile nom diopacifica contiguita, ma di operosa ricerca di
incontro, di confronto, di collaborazione. La vaédienon appare piu una minaccia, né l'identita
propria un primato. Si aprono tempi di effettivatérnita, in cui il dono dell’'uno arricchisce tyi
largo da calcoli meschini e inutili contese. E dagsenza nulla togliere alla specificita di ciascu
percorso e al carisma di cui ogni aggregazioneséode. Il tutto, nell’orizzonte di comunione di
ciascuna Chiesa locale. Questa stagione sta faemedgere un modo nuovo di esprimersi da parte
del mondo cattolico. Nel passato, esso aveva rigltdita del percorso formativo una radice da cui
scaturiva un’espressione sostanzialmente unitagiadiversi ambiti dell'esperienza sociale. Al
presente, la convergenza che sortisce dal comgeltsi diversita non appare di per sé€ meno capace
di dire il mistero cristiano di fronte al mondo;zanper certi versi ne puo illustrare ancor meglio
volto di unita e cattolicita. L'ulteriore passo @t nel capire come dall’'unita cosi ripensata g0ss
concretamente generarsi da una parte il superandglta residuale “diaspora culturale” dei
cattolici, e dall’altra il dispiegamento dirimente fascinoso della vera antropologia.”

» Si, confermo: pulsa del nuovo nel laicato del nastPaese- Dibattito dopo l'intervento del
segretario della Cei di Paola Bignardi (18 agosto 2004, editoriale)
“[...] Si respira oggi, nei rapporti tra le aggregamni un clima di fiducia e un desiderio di essere
insieme, che testimonia il superamento delle dffice del passato e delle gelosie per i propri
originali percorsi. La consapevolezza di ci0 chasce come elemento che precede cio che
distingue, il percepire la divisione come un insapgbile elemento di contro testimonianza e di
debolezza, il desiderio di fraternita come sigdiella comune fede nel Vangelo sono i motivi che
vivacizzano questa stagione. E i vescovi, per f@ido rilevano. Quella di oggi € un’unita ben
diversa da quella del passato: € una scelta di gammssia un processo aperto e dinamico, non
definibile a priori nei suoi obiettivi specifici, anda costruire di continuo nel dialogo e nel
confronto, con creativita; a partire da un eseoczmune del discernimento attorno ai problemi
della societa di oggi, del mondo in cui viviamo)laeChiesa che siamo chiamati a contribuire a
costruire. [...] Quanto sta avvenendo [...] € un precashe va assecondato e fatto maturare, senza
forzature e senza fretta; che ha bisogno dellauéet@zione informale e della cordialita
dell'incontro; che necessita di confronto e di dgd per comprendere i percorsi di un
discernimento che impegni tutti, insieme, a calgineesponsabilita dei credenti nell’essere testimon
credibili e operosi di speranza. [...]

» Laici, insieme sulla via. Loreto rilancia il patte- diVincenzo Grienti e Giorgio Bernardelli

(5 settembre 2004)
A LORETO: “Azione Cattolica, Focolari, Acli, Rinnovamento, @lgisci, Sant’Egidio, Ctg hanno
ribadito ieri nella citta della Santa casa la védodi camminare insieme, oltre le diversita e i
pregiudizi, per essere nella societa testimoniibiiédel Vangelo”.
[...] “A Loreto si respirava un’aria diversa, ancqria effervescente ed entusiasmante del solito, a
dimostrazione di un’apertura condivisa verso unroam di comunione. Elemento sottolineato
anche da PaoRignardi che, come ha avuto modo di dire, “pitu che una umtg € un dono che va
accolto con responsabilitd” da portare nella vitdiraria delle diocesi e delle parrocchie”. [...]
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Lettera di don LuigiGiussani a Paola Bignardi per esprimere la volonta di casie fianco a
fianco. Martinez: “Non basta piu essere presesteme, occorre diventare complementari.”
GIorGlO Ruwmi: “Sta nascendo un laicato meno preoccupato dsiehil migliore e piu attento a
capire la realta”. “Si gioca a tutto campo con dmdo intero per orizzonte. Non ci si accontenta di
uno Stato, una classe sociale o una setta”.

BODA: “L A REPUBBLICA” (Www.repubblica.it)

» | cattolici riscoprono le alleanze “Protagonisti imome del Vangelo™ diMarco Politi

(5 settembre 2004, pag. 17)
Via a una settimana di meeting nel segno dellatipali Dalle Acli all’Azione Cattolica, dalla
carovana della pace ai focolarini, i movimenti dieno e si riconciliano.
“non sara come l'incontro di Teano fra Vittorio Emele Il e Garibaldi, che segno 'unita d’ltalia,
ma I'abbraccio simbolico frAzione Cattolica e Cl avvenuto ad agosto al Meeting di Rimini
rivelatore di una nuova fase nel cattolicesimaatad. [...] Ogni associazione gioca la sua carta, ma
al tempo stesso € consapevole che si € apertatagiane in cui bisogna saper agire insieme.
Monsignor Betori, segretario generale della Conferenza episcop@kana, lo ha detto
chiaramente. Il confronto con I'ltalia odierna,auni le radici cristiane rischiano di essere rimgsse
“va fatto insieme”. “Tutti quanti, ha dichiarato e al Meeting, dobbiamo sentire I'impegno a
invadere gli spazi di vita della gente per provbaan la forza del vangelo e incidere nel tessuto
del Paese”Mario Marazziti, dellaComunita di Sant’Egidio, &€ convinto che “nella crisi sociale e
politica che travaglia I'ltalia i movimenti cattolisono portatori di contenuti”. [...]
Anche le Acli hanno cominciato, e non da oggi, un cammino perdaoe diversi settori
dell'associazionismo cattolico a lavorare insierthecoordinamento Rete in Operd, sorto due
anni fa (e appoggiato discretamente @aldinale Nicora, ieri allaCei e oggi in Vaticano), e frutto
di un’idea aclista. Riunisce in un coordinamentggkro per progetti rappresentanti Acli e
Azione Cattolica, Ciellini e Scout Col diretti e Cisl, Forum delle famiglie e Terzo settore
Lasciando da parte le velleita di una nuova DciegepLuigiBobba, presidente delle Acli — appare
evidente che popola stagione della diaspora cudtusa ritorna alla possibilita che le varie
sensibilita cattoliche operino nel segno di un iserdomune su alcuni temi. [...] Anche 'Azione
Cattolica nel suo rilancio, condotto dalla prestéddtaolaBignardi, ha scelto la via di non limitarsi
all’educazione dei laici, ma di costruire iniziaiehe incidano sull’agenda del territorio. [...] Rell
dimensione di impegno religioso e politico, che esapi confini di gruppo, di confessioni e di
culture, sono specialmente fautori i Focolar®@hiara Lubich conduce da anni una sua azione per
guello che ha battezzato “Movimento politica penlita”. Niente di confessionale o integralista ma
I'obiettivo di creare un legame trasversale, fraderfra politici, amministratori e cittadini impegin
perché “I'agire politico, da amore interpersonaeenti possibilita di un amore piu grande, quello
verso la polis”. Un’utopia? Il cristianesimo neiéco e fa parte della sua vitalita. Per tornara all
nuova stagione del cattolicesimo italiano e daneothe Cl — mostratasi attenta ad un riformismo
delle cose concrete — [...] rivela la volonta di umpacificazione fra le varie anime
dell'associazionismo bianco. | vescovi ne sono sidti. A ottobre hanno convocato le Settimane
Sociali su un tema piu attuale che mai: “DemocraQiaali poteri? Quali scenari?”
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BODA: “E UROPA” (Www.europaquotidiano.it)

» | cattolici sono tutti democratici{29 settembre 2004)

“... a ben vedere proprio il tema della democrazilladpartecipazione, e dunque dell'impegno
politico, rappresenta in certo modo il banco divarpiu interessante per misurare lo spessore delle
novita apparse all’orizzonte del complesso e pturabndo cattolico italiano. A cominciare da una
domanda etica e per diversi aspetti “provocatoriagattolici sono tutti democratici? Non € un
interrogativo irrilevante se e vero che per mo#ttenni — quasi un secolo — I'aggettivo e statoausat
per marcare una diversita. Ovvero la piena acdetiazdella distinzione dei piani tra fede e
politica, 'autonomia e la laicita. Ha ancora setealivisione tra cattolici democratici e cattolici
conservatori? E questa come si coniuga con il nsoemario imposto dal bipolarismo? Su questi
punti € in corso un dibattito che attraversera itab¥mente anche le giornate bolognesi. E che

Europa intende alimentare sollecitando e pubblioaifbssioni e interventi”.
|

“ IL DIBATTITO SULLA LAICITA’ “

Il dibattito sulla Laicita e piu ancora sul rapmoReligione-Stato, tiene banco da lungc
tempo sui mezzi di comunicazione e nelle numeraosaative, dibattiti e confronti,
promosse da organizzazioni e riviste culturali.

e La presentazione a Roma del libro “Senza radicioiiatori, pp. 134, € 7,70) che
riporta il dialogo tra il teologo cardinale JoseRhtzinger (divenuto Papa Benedettc
XVI) e il politico-filosofo Marcello Pera, ha datm grande impulso al dibattito.

e |l libro assembla editorialmente due discorsi rondel Prefetto della Congregazione
per la dottrina della Fede e del Presidente dehtderegati, collegati e seguiti dallo
scambio reciproco di una loro lettera.

* Le “radici” alle quali il titolo fa riferimento sam quelle cristiane, che I'assetto
costituzionale dell’'unione europea non ha volutcombscere nel preambolo:
I'argomento si e portato dietro, anche a motivdedehratteristiche dei due personaggi
interventi, consensi e critiche di grande intergsse chiunque voglia seguire, e piu
ancora partecipare, al dibattito che certamentene&saperto ancora per lunghissima
tempo per alimentare e accrescere il livello dedlatra cultura civile.

a.c.

BODA: “l L CORRIERE DELLA SERA” (Www.corriere.it)

» Chidecide che cos’e di Cesare e cos’e di Bidi Claudio Magris (13 dicembre 2004, p. 25)

[...] Poche settimane fa, il Presidente della comfeaeepiscopale cattolica tedesca, il cardinale Karl
Lehmann, ha tenuto a Torino un’interessante rehgzisu questo tema [...] Alieno da ogni
tentazione integralista — del resto molto piu iar&ermania che in Italia, per ovvie ragioni sthac
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— il cardinale Lehmann e costretto a mettere irbduuella sacrosanta e rassicurante distinziane fr
le competenze di Dio e quelle di Cesare, forsehgeron puo dimenticare che la Chiesa tedesca —
guella cattolica come molte protestanti — & statarsai colpevole di aver lasciato troppo a Cesare,
di avere interferito troppo poco nelle faccenddadgtato. [...]

Uno Stato totalitario entra fatalmente in collisool mondo dei valori morali — si pensi al
razzismo, all’'oppressione della liberta, all'indgia& sociale — e dunque induce o dovrebbe indurre
una forza spirituale a reagire, a intervenire, sastere. Ma anche uno Stato democratico puo darsi
leggi — varate a maggioranza e dunque inecceibito il profilo della legalita — che ledano valori
morali e appaiano ad alcuni cittadini moralmenriggittime, come lo sarebbe, ad esempio, una legge
razzista approvata a maggioranza da un Parlamenjo.

» La sfida dei Cattolici, garanti della laicita,dal nuovo libro diVincenzo Paglia (25 Gennaio
2005)

“Dalla fede cristiana ha avuto origine la distinzie tra Stato e Chiesa”.

Per i Cattolici (ma anche per gli altri credeniilsono almeno due sfide da raccogliere. La prima e
guella dell'identita, ossia come vivere, e quiraime dire, la propria fede perché abbia senso oggi.
Si tratta insomma di riproporre la verita cattolida sempre in modo comprensibile a questa
generazione, per contrastare il rischio dell'infiganza e dell'irrilevanza della Chiesa. Non é
un’'impresa facile, ma e indispensabile. In ognispggio storico i credenti sono stati chiamati a
trovare le parole per rendere comprensibile la fagle uomini del proprio tempo; ed € ovvio che
non basta ripetere le formule dogmatiche per attrir fede. La storia della Chiesa é segnata fin
dall'inizio da questa fatica.

«  Cristo non si é fermato al XXI secolodi Philip Jenkins (3 febbraio 2005)

“Lo storico delle Religioni ribalta la diffusa veime pessimistica che ritiene in declino, nello
scenario di scontro di civilta, le confessioni tiase. Il Sud del mondo dara una nuova vitalita, ma
nel segno del tradizionalismo. Nessun sorpassaisti@ni saranno piu degli Islamici almeno fino
al 2050. Poco europea la nuova Chiesa”.

“Stiamo attualmente attraversando, in tutto il mmndn momento di trasformazione nella storia
della religione. Negli ultimi cinque secoli o giu ld la storia del Cristianesimo si € intrecciata i
modo inestricabile con quella dellEuropa e dellgilizzazioni d’Oltreoceano di derivazione
europea, soprattutto quelle del Nordamerica. Fienapi recenti, la stragrande maggioranza dei
cristiani si trovava in nazioni di popolazione liane questo consentiva ai teorici di parlare con
compiacimento e arroganza di una civilizzazionéstiana europea’. [...] Il cristianesimo dovrebbe
godere di un boom mondiale nel nuovo secolo, mgrdmde maggioranza di credenti non sara
bianca, né europea, né euroamericana. SecondoedhiztaWorld Christian Enciclopediaoggi Ci
sono circa due miliardi di cristiani, che costituieo circa un terzo della popolazione totale del
pianeta. La maggior parte, pari a circa 560 mildirpersone, si trova in Europa. L’America Latina,
pero, viene subito dopo, con 480 milioni. L’Afribe 360 milioni di cristiani, I'’Asia 313 milioni.
Nel Nordamerica ci sono circa 260 milioni di cretleSe estrapoliamo queste cifre e compiliamo
una proiezione per I'anno 2025 — supponendo chevhsiano grandi variazioni in piu 0 in meno a
seqguito delle conversioni — allora avremo 2,6 mdliai cristiani: di questi, 633 milioni vivrebbero
in Africa, 640 milioni in America Latina e 460 nolni in Asia. L'Europa, con i suoi 555 milioni,
finirebbe al terzo posto. Sarebbero Africa e Aneetiatina a contendersi il titolo di continente piu
cristiano. In quell’anno, inoltre, si raggiungerebloin’altra pietra miliare, perché questi due
continenti conterrebbero, messi insieme, meta dstiani del pianeta. Nel 2050 solo circa un
quinto dei tre miliardi di cristiani del mondo shbbero non-ispanici bianchi. Presto I'espressione
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“un cristiano bianco” comincerebbe a suonare come awrioso ossimoro, leggermente
sorprendente, tipo “un buddista svedese”. Persose @sistono, ma nel termine e implicito un
pizzico di eccentricita”. [...]

BODA: “L’A VWENIRE” (www.avvenire.it)

» Laici e cattolici, un nuovo patte- di Pier Luigi Fornari (14 dicembre 2004, p. 26)

[...] Il confronto risale a maggio, quando a unrgmdi distanza la seconda carica della Repubblica
italiana e poi il Cardinale Ratzinger tennero demdni magistrali, il primo alla Pontificia Univeta
Lateranense, e il secondo presso la Sala del Gapigb Senato. [...]

Il Cardinale nella sua introduzione ha sottolineatmne non puo piu avere alcun valore oggi la
formula “etsi Deus non daretur” (“quand’anche Danrti fosse”) che era usata in epoca illuminista,
per sottolineare I'evidenza di una morale e urttdicomune (detto naturale). Era la peculiaritardi
periodo nel quale si era giunti a individuare «om@alitd comune dipendente dalla rivelazione». Ma
il dato critico della nostra situazione, ha rimaocBatzinger, € il fatto che si € persa questasevd.

Il porporato ha proposto quindi in soccorso degildirovesciamento del motto illuminista con la
formula “veluti si Deus daretur” (come se Dio ce$e). Ma dopo aver difeso la razionalita della
morale naturale, ha prospettato una sfida agtutstccademici per trovare anche con nuove forme,
accettabili dai laici del nostro tempo, «i comuminpipi fondamentali della morale». Ricerca da
realizzare attraverso «coscienze formate» e safla Hella forza del ragionamento.

Ribadendo l'invito al dialogo, anzi «all'unionesatcattolici e laici di fronte alle incombenti sfide
«identitarie», Pera ha sollecitato la formazione«aha religione civile cristiana non confessionale,
di cui tutti possano riconoscersi».

L’obiettivo e quello di superare il relativismo ¢sado il quale le culture e le civilta sono tutte
equivalenti». E dunque, in base al linguaggio ‘ficdimente corretto”, la parola «migliore» non puo
piu essere usata in questo contesto. La collalmraziroposta ai cristiani, pero, «non vuole essere
antitetica, contro qualcuno», come se tutti dovessiinchiuderci nella stessa trincea. «Propongo —
ha spiegato Pera — una collaborazione per ricorgistella stessa famiglia, che & quella cristianax.
«l nostri valori devono essere vissuti come un @recha argomentato — come una fede. E dico
civile, perché questa religione non puo esseregatde nel ghetto della soggettivita, ma deve
innervare la societa». [...]

BODA: “L A STAMPA” (Wwww.lastampa.if)

» | cristiani non sono una fortezza assediatadi Enzo Bianchi(13 novembre 2004, p. 24)

[...] le religioni possono essere accusate di probselo o di intolleranza o di discriminazione
guando esprimono in pubblico le loro convinzioncle, il loro sguardo sull’'uomo e sul mondo? In
una societa pluralista, in cui le differenti corgioni devono potersi manifestare e confrontare, le
religioni sono legittimate a esprimersi pubblicateesenza diventare gruppi di pressione e senza
pretendere che le proprie convinzioni debbano dareriegge per gli altri che non fanno riferimento
a una fede? Oppure saranno per questo taccialmpetiare discriminazioni? Ci sara la possibilita
per i cristiani di dire pubblicamente il loro disacdo senza organizzarsi in crociate e senza ireduri
al propria identita arroccandosi in un’'opposiziaséle ala societa?

Da noi, in questi gironi, si parla e si scrive ogua sulla laicita delle istituzioni italiane ed epee e

si e giunti a dipingere come reale una situazioseafizzante i cristiani che nei fatti in Italia non

120



esiste. In assenza di una salda identita cattadioa,giunti addirittura a parlare di una «inguisee
laica», di discriminazione oggettiva nei confrordella Chiesa cattolica, di ostracismo, di
persecuzione ... Affermazioni simili, ricresce doeedonfessare, oltre a non essere aderenti alla
realta, rischiano di fomentare un vittimismo traristiani, di suscitare una nuova opposizione di
guesti nei confronti della modernita, e di far care la diffidenza dei laici nei confronti del fatt
religioso.

» | cristiani? Nessuno li perseguita-di Enzo Bianchi (29 gennaio 2005, p. 24)

[...] In questa Europa i cristiani non sono né peugtaj, né assediati — ce lo ha ricordato
recentemente anche un acuto editoriale di Cividétdlica — ma, anzi, sono invitati a un confronto
con la modernita, con la complessita, con il pisrab culturale, religioso ed etico. Certo, i casii
dovrebbero avventurarsi in questo confronto fidsicizella forza di impatto dell’'umilta cristiana,
non mettersi in concorrenza con eventuali e momestarroganze di altre religioni, dovrebbero
essere pronti a rinunciare a certi diritti e pagil, acquisiti nel passato ma che oggi costituisaam
ostacolo per una proposizione credibile della Iéede. [...] La Chiesa non pud sentirsi e
comportarsi come una fortezza assediata, anchéms&zonte europeo apparisse un atteggiamento
aggressivo da parte del mondo non cristiano: firsdai inizi, infatti, la Chiesa sa che l'ostiliteei
confronti del messaggio del Vangelo non puo esséramossa né evitata. Nessuna tentazione di
mobilitazione di ordine pubblico, nessuna chiamataoccorso lanciata a quegli “atei devoti” — o
meglio, “atei clericali” — che, da sempre estraméiffidenti verso il cristianesimo, oggi lo scopm
come possibile strumento utile a consolidare ilolgosizionamento nella societa. | cristiani
sappiano anche evitare ogni manifestazione di ialisgho che crea per reazione diffidenza e
ostilita da parte dei laici: il nostro passato dalaoriosa convivenza raggiunta dovrebbero averci
insegnato che laicismo e clericalismo si nutrongcanda. |...]

BDA: “L A REPUBBLICA” (Www.repubblica.it)

» Perché non possiamo non dirci laieidi Eugenio Scalfari(7 novembre 2004)

[...] Se tra le grandi religioni monoteistiche il stianesimo €& stato quello che piu e meglio ha
conservato e arricchito la sua dinamicita e sedid@nte euro-americano ha prodotto il pensiero, la
cultura e le istituzioni liberali e democratichélémento fondativo e il filo con il quale questo
percorso € stato tessuto sta interamente in qdellattica mai spenta tra lo Stato, le Chiese, gli
individui. La compresenza degli Stati e delle Chiba consentito agli individui di essere attori sia
all'interno delle Chiese sia all'interno degli Statnpedendo alle prime di scivolare nella teocazi

ai secondi di tracimare dall’assolutismo regio @hlitarismo, approdando infine alla democrazia
repubblicana.

[...] La religione fu cemento comune in un’epoca steva ancora traversando la profonda crisi
dell'lmpero Romano, delle sue istituzioni, del sagsetto economico e sociale. Ma quella religione
sarebbe rimasta probabilmente semplice culto seamesse potuto recuperare le tracce di Roma e di
Bisanzio che avevano irradiato il "lago” meditegare pontico con i rispettivi retroterra in tutti i
guattro punti cardinali.

La discussione storica € dunque aperta da tempguaste questioni, ma essa ha registrato negli
ultimi anni una trasformazione rapida e profonda. dua natura storica ha ceduto il posto ad
un’attualizzazione politica, ideologica e addinttuelettorale. Si é visto sorgere, nel corso delle
elezioni presidenziali americane, una sorta ditijgadi Dio" nell’ambito della destra conservatrice

i teo-con accanto ai neo-con con alla testa loset€seorge W. Bush sempre piu infervorato e
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pervaso da un ruolo quasi messianico che ha sadlaaoa azione politica con i sentimenti di una
vasta parte del popolo. [...]

In queste condizioni e evidente che il fossatddrdue sponde dell’Atlantico e diventato dopo il 2
novembre molto pit profondo. E del pari evidente thalori dell’Occidente non sono pil gli stessi
tra ’America e I'Europa anche se la diplomazia gt®ierni continuera a mantenere in piedi la
sempre piu tenue ipotesi, ispirata alla realpotifikna recuperata convergenza all'insegna delia lot
contro il terrorismo da tutti ovviamente condiviga.]

[...] Il loro percorso si € intrecciato anche cowriktianesimo e con il socialismo. Con quest’ultimo
sulla base d'una eguaglianza che in nessun cas®gsgie disgiunta dalla liberta vissuta come
inalienabile diritto degli individui al di la d”oguiscriminazione di razza, di religione, di sesSon

il cristianesimo sulla base, anch’essa, della neoruninazione e quindi del valore dell'individuo
vivificato dalla pulsione verso la solidarieta anfiore del prossimo.

Il sempre piu spesso ricordato «perché non possiaoro dirci cristiani» di crociana fattura
rappresenta un lascito storico e storicistico dallg traluce un’inconfondibile impronta laica p&ch
la coscienza laica assume nel suo sé gli eventhahao potentemente contribuito a trasformare la
realta (e il cristianesimo e stato ed e tra i fievanti) privilegiandone gli aspetti dinamicamente
propulsivi e inserendoli nel quadro di una modeérnitmanistica che concilia la fede con il rispetto
dell’'altro e con la libera scelta individuale. [...]

Per questo e vero che non possiamo non dirci amiséd € altrettanto vero che non possiamo non
dirci laici in tempi nei quali cresce la bestialelgnza, I'inutile guerra, I'intolleranza, |"egoisil
disconoscimento dell’altro e del diverso. | contdirtutti questi sono i valori dei laici e con eBssi

laici ci identifichiamo. [...]

» Il ritorno della religione e il pericolo del conftio — di Pietro Scoppola(10 novembre 2004)

Mi sembra del tutto irrealistica, priva di ogni tamento, I'idea di un”offensiva anticattolica, di u
revival di anticlericalismo. [...]

Quella che é invece chiaramente visibile & la atiza di alcuni esponenti laici, con inevitabili
risonanze in campo cattolico, volta a servirsi @@&tianesimo, del cattolicesimo e della Chiesa in
campo politico come elemento di identita di frordba minaccia del terrorismo ispirato al
fondamentalismo islamico. [...]

Come si sa il fattore religioso, che sembrava datii al declino e all'irrilevanza negli ultimi
decenni del secolo scorso, ha ritrovato tutto @ pe@so nel momento stesso in cui le ideologie
entravano in crisi. La religione che ritorna potnénte in scena puo essere elemento di pace ma
puo anche innescare drammatici conflitti quandomssi caratteri del fondamentalismo.

Si manifesta oggi nell’appello alla religione dntiache si dichiarano non credenti proprio la
tentazione di servirsi della religione come surtogédelle ideologie cadute, nel momento in cui il
fattore religioso assume nel mondo islamico i ¢aratspri del fondamentalismo. Vi & in questo
uso politico della religione il rischio di un cottiib di civilta che solo il dialogo e la comprense
reciproca possono invece evitare.

Penso che laici e cattolici debbano interrogar$e siondizioni perché il ritorno del fattore religio
sulla scena della storia sia elemento di convivenzan di lacerazione.

Ne indicherei due: la prima di carattere per ca® dtituzionale € la laicita degli stati; la sada &

il dialogo interreligioso con tutto quello che wientico dialogo implica.

La laicita anzitutto. La laicita € una parola anuaigha molti significati e diverse espressioni.

In Francia la laicita tende ad essere una ideoldigitato. Nel mondo anglosassone € un principio
di incompetenza dello Stato in materia religios& clon esclude il riconoscimento del rilievo
sociale del fenomeno religioso, ma implica garadzgluralismo e di rispetto per le minoranze.
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In Italia si delinea oggi una tendenza verso laceaione anglosassone. In questo quadro ha ben
ragione Eugenio Scalfari a rovesciare il famosdodetociano nella formula che domenica scorsa
ha lanciato da queste pagine "perché non possiamdirci laici".

La seconda condizione, che e il contrario del’'ssomentale di una religione per opporsi ad una
altra, e il dialogo interreligioso: dialogo fra dige religioni e dialogo fra quelle che Arrigo Lavi

un fortunato libretto ha chiamato "le due fedi"fdde religiosa e la fede laica.

Il dialogo esige il rifiuto dell'integralismo, di gmi integralismo, religioso o laico;
dell'atteggiamento spirituale cioé che nasce dpilstesa di un possesso della verita come cosa
propria e che percio stesso ne nega la trascendenka

Le religioni, che tornano ad essere fattore aggtegali primaria importanza, possono con i
fondamentalismi o con le utilizzazioni strumentadisere motivo di conflitto; ma possono anche
essere, per riprendere un titolo di Lester R. Kuezeligioni del villaggio globale.

» ll'laicismo nuova ideologia, 'Europa non emargifdio — di Marco Politi (19 novembre 2004)
Intervista al cardinaloseph Ratzinger

[...] Ma per lei cos ¢ la laicita?

«La laicita giusta e la liberta di religione. Loa&t non impone una religione, ma da libero spazio
alle religioni con una responsabilita verso la sticicivile, e quindi permette a queste religioni di
essere fattori nella costruzione della vita soeigle]

Torna a diffondersi la tentazione di rifugiarsi redgno di una societa organicamente cristiana. Ha
senso?

«Certamente no. Era una situazione storica detatencon luci ed ombre, come testimonia anche la
storia della Chiesa. Oggi si tende a vedere pitttti@sombre, ma vi erano anche luci, come rivela la
grande cultura medievale. Adesso, rifugiarsi in gitaazione non piu ripetibile sarebbe assurdo.
Dobbiamo accettare che la storia vada avanti, rffiredo la difficolta di credere in un contesto
pluralista, ma sapendo bene che vi sono pure npossibilita per una fede libera e adulta. La fede
non é solo il risultato di una tradizione e di wpecifica situazione sociale, ma anzitutto I"editon
libero si del cuore a Cristo».][...]

Eminenza, a volte la Chiesa dicendo no su tutemdata incontro a sconfitte. Non dovrebbe essere
almeno possibile un patto di solidarieta fra duesome, anche omosessuali, riconosciuto e tutelato
dalla legge?

«Ma listituzionalizzazione di una simile intesalo- voglia o no il legislatore - apparirebbe
necessariamente all'opinione pubblica come un &jpdi matrimonio e la relativizzazione sarebbe
inevitabile. Non dimentichiamo poi che con questelts, verso cui oggi inclina un’Europa -
diciamo cosi - in decadenza, ci separiamo da tatigrandi culture dellumanita, le quali hanno
sempre riconosciuto il significato proprio dellssealita: cioé che un uomo e una donna sono creati
per essere congiuntamente la garanzia del futdfardanita. Garanzia non solo fisica ma morale».

In definitiva le visioni confliggenti nell’etica ftettono la rivoluzione del soggetto in corso nel
mondo occidentale. La nuova soggettivita € unagsei o una sfida per la Chiesa?

123



«Di per sé la capacita di autodeterminazione pwggresuna cosa buona. Ma dubito che molti
soggetti siano realmente autodeterminati - come sigguol far credere - e non vivano invece un
certo uniformismo prefabbricato, magari pensandoradiilizzare se stessi. L'uomo d’oggi é
manipolabile dal mercato, dai media, dalle modeo\eche la sfera del soggetto e divenuta molto
piu grande. Il problema é che oggi la religiona enlorale sembrano appartenere solo alla sfera del
soggetto. L oggettivita si troverebbe unicamentéerseienze mentre il resto sarebbe soggettivo. Di
conseguenza la religione perde peso nella formazietia coscienza comune». [...]

In questo scenario tutto occidentale sta irromperdslam. Come dovrebbe fronteggiarlo il
cattolicesimo?

by

«Anzitutto I'lslam e multiforme, non é riducibileole all'area terrorista o a quella moderata.
Esistono interpretazioni diverse: sunniti, scetcetera. Culturalmente c’e una grande differemaza t
Indonesia, Africa o penisola araba e forse si stmm&ndo anche un Islam con una specificita
europea, che accetta elementi della nostra culluragni caso € una sfida positiva per noi la ferma
fede in Dio dei musulmani, la coscienza che siamtib $otto il giudizio di Dio, insieme ad un certo
patrimonio morale e allosservanza di alcune noome dimostrano come la fede per vivere abbia
bisogno di espressioni comuni: cosa che noi abbiam@o’ perso».

E sul versante critico?

«Si tratta di cogliere anche le debolezze cultudiliuna religione troppo legata ad un libro
considerato come verbalmente ispirato, con tupericoli che ne conseguono. Possiamo offrire il
concetto di liberta religiosa ad una religione in € determinante la teocrazia, cioe l'inscindi@ili
tra potere statale e religione. Potremmo mostiae ¢he un Dio che lascia piu liberta all'uomo,
offre nuovi spazi all'uomo e al suo sviluppo culturale».

Si fa strada la tendenza nei nostri paesi a votgrogtare in ogni modo i valori occidentali nel rest
del mondo, perché considerati migliori.

«Non dobbiamo imporre e dogmatizzare tutte le eogtee. Dobbiamo essere consapevoli della
relativita di tante nostre forme politiche, religgg economiche. D altra parte, dobbiamo lascidre ag
altri popoli la possibilita di contribuire alla meplicita del concerto della cultura umana. Noi

cerchiamo di convincere gli altri di cose che dopa essenziali, ma cido deve avvenire nel rispetto,
senza imposizioni».

BODA: “L’'U NITA’ ONLINE” (WWW. unita.it)

* Vedi alla voce laice-di Carlo Augusto Viano (23 novembre 2004)

La questione laica non sembra troppo popolare dstjgempi. Una lunga tradizione la vede come
una cosa da vecchi liberali, che non capisconed#ta storica, un tempo si diceva le masse. [...]
L'imbarazzo di fronte alla questione laica si cpé&afino dietro artifici linguistici. Tutti d’accow-

si dice - se si tratta di proclamarsi laici; mecisti no, come se il laicismo fosse una pretesa
esagerata. Qualche volta un po' di pedanteria ibtiga chiarisce le idee. [...] Il termine “laico”
designa uno status e puo riferirsi a una person@&ca un'istituzione. Laicista é invece chiunque
sostenga l'opportunita che qualcosa (lo statoiulstigia, la scuola) sia, resti o diventi laicai @uo
essere laicisti tiepidi, moderati, intransigentiosi via, come accade con qualsiasi tendenza. Eppur
la riluttanza a riconoscere la legittimita del lamo e tanta che perfino un esponente autorevole
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della cultura liberale come Norberto Bobbio si éausto dietro la falsa opposizione tra laico e
laicista. [...]

Contro queste minacce il laicismo fa valere unfig@precisa, che consiste nella separazione dello
stato dalla chiesa. [...] Cio che distingue la s@claica da quella religiosa ¢ il fatto che nong p
abbandonare la prima, rinunciando alla cittadinanzentre si deve poter abbandonare la seconda
in ogni momento. Negli stati liberali I'impossilélidi rinunciare alla cittadinanza € compensata dai
limiti del potere politico e dalle istituzioni cheermettono di rinegoziarlo e di partecipare alle su
decisioni. Pertanto le religioni non devono conalizire le regole pubbliche di una societa laica,
cioé non devono influenzare le regole con le gsalamministra la giustizia, si prendono le
decisioni politiche, si impartisce I'istruzione,@iatica la sanita, si rende possibile lo sviluppta
scienza e cosi via. Sono regole che non hannormsdgentrare in sistemi di credenze, ma che si
depositano nelle pratiche pubbliche. In altre pamluna societa laica le religioni fanno partdadel

sfera privata dei cittadini.
[ |

Il dialogo e il confronto (anche lo scontro) tra Rigione e Laicita (Laicismo) ha
occupato intere pagine di giornali e lunghi dibattii radio-televisivi.

Le opinioni da noi segnalate e riprese ampiamentsono frutto di una
selezionata scelta, resa necessaria dalle esigenmeposte dallo spazio
disponibile: ci sembra comunque che rappresentincelmolte e varie “ragioni”
di ogni “parte”, cultura e fede.

Per un ulteriore approfondimento indichiamo altri contributi apparsi sui
mezzi di informazione che integrano e completano lepinioni piu diffusamente
riportate nella rassegna

= Corriere della Sera(www.corriere.i}

- Pregiudizi anticattolici Intervista allo storico Giorgio Rumi, a cura dngelo Picariello, 11-
11-2004

- Noi cattolici e gli altri, nessuna trinceali Gian Luigi Vecchi, 21-11-2004
- Cristianofobia e ruolo dei lai¢idi Paolo Mieli, 10-12-2004.
- Pera: giu il muro tra laici e cattoligidi Pier Luigi Fornari, 11-12-2004

— Laici e cattolici, cercansi valori comunintervista al filosofo Remo Bodei, a cura di Faol
Lambruschi, 23-12-2004.
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La Repubblica (www.repubblica.i}

- Il dibattito sulla laicita “Se e sempre colpa di Nare e Rousseay’di Jean Daniel, 3-11-2004
- L’offensiva religiosa nel laico occidentdi Stefano Rodota, 9-11-2004

- Il Dio che esiste nelle scelte di noi laidi Arrigo Levi, 23-11-2004

- Europa, sfida per I'identitadi Lucio Caracciolo, 20-12-2004

- Laicismo, una identita aperta e forte non ha bismglhescludere gli alttridi Giancarlo Cesana,
28-12-2004

- L’Europa. | termini della laicita e della tollera@a non hanno le stesse connotazioni in tutte le
lingue Intervento di Pedrang Matvejevic, 28-12-2004

- La fede dei laici contro i nichilistidi Eugenio Scalari, 2-01-2005.

= La Stampa(www.lastampa.jt

- ll'laico, il cardinale e i perché della feddi Marco Tosatti, 14-12-2004

- Ormai I'Europa vive senza Didntervista ad André Gluksmann, a cura di Alaikrihnn, 9-01-
2005.

=  Famiglia Cristiana (www.famigliacristiana.ix

- L’ltalia, I'Europa, le sue radici Intervista al Presidente del Senato Marcello Paraura di
Guglielmo Nardocci, 2-01-2005.

L’avvenire (www.avvenire.i}

- Pregiudizi anticattolici Intervista allo storico Giorgio Rumi, a cura dndelo Picariello,
11-11-2004).

- Pera: giu il muro tra laici e cattoligidi Pier Luigi Fornari, 11-12-2004.

- Laici e cattolici, cercansi valori comunintervista al filosofo Remo Bodei, a cura di Raol
Lambruschi, 23-12-2004.

- Europa, laicita grottescalntervista al teologo Olivier Clement, a curaDdiniele Zappala,
24-12-2004.

- Cattoliberali senza ereddi Giovanni Ruggiero, 9-01-2005.

= || Manifesto (www.ilmanifesto.i)

- Il crocifisso resta in aula. Per orali laia Vantaggiato, 16-12-2004.
- Povero Cristg di Valentino Parlato, 28-12-2004.

® || Riformista (www.ilriformista.it)

- Lalaicita superiore di Gentiledi Biagio De Giovanni, 18-12-2004.
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