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UN PERCORSO COERENTE

L’argomento affidato quest'anno alla riflessioneaka analisi della “Tre Giorni
Toniolo”é delicato e complesso: la Felicita potretsembrare poco uniforme con il
percorso che fin dall’inizio la “Tre Giorni” ha weiato con chiarezza: cioé lo studio
e I'approfondimento di tematiche socio-politiche particolare attualita, correlate
storicamente e concettualmente con la vita, il peas I'insegnamento di Giuseppe
Toniolo.

Ma cosi non e. Perché il tema della “felicitd”, sputto nel particolare contesto
della vita che oggi vive la comunita dei cittadanidei cristiani, &€ attualissimo e
soprattutto rappresenta un complemento e la catgtidella scelta culturale affidata
al filone di studi generaléPersona, Solidarieta, Sviluppo” che la “Tre Giorni”
dibatte fin dalla prima Edizione.

Scorrendo le relazioni, a partire dalla “letturaitroduttiva del Professdfranco
Riva ed i contributi forniti dagli studiosi, dai ricertori e dagli interventi nel
dibattito, si rivela come il tema sia stato analtbz compreso e approfondito con
stretto e rigoroso riferimento allelicita umana vista come anelito profondo
dell'uomo, anche quando si incammina sulle strade oppodi® idéelicita causata
da se stesso e dalla collettivita. E si rileva andome la “Felicitd’sia un
complemento essenziale delersong la sua realizzazione, la sua serenita, mal
anche il riflesso della Fede che sostiene I'Uoniasenso della sua esistenza.

Non e di certo la felicita edonistica che interdasacerca affidata alla “Tre Giorni”,
ma i fenomeni ed i riflessi dei pensieri e degli &itosofici ed economici che
concorrono a rendere completa la Persona: cioé éopreparata alle sfide della vita,
robusto singolo pilastro della Societd, materiaemspero necessari al progresso
umano e spirituale dell’'umanita intera.

In questo senso e per questi fini, a conclusiondaderi della IV sessione della
“Tre Giorni”riassunti in questo “Speciale” di “Stare Societa”, & possibile registrare
il successo del suo ulteriore e coerente tratigrajetto, ed offrirne il risultato a chi
meglio voglia controllare la giustezza del propraammino, orientandosi con la luce
dei fari accesi da un Maestro di pensiero e digitale e stato, ed e tuttora, Giuseppe
Toniolo.

Amos Ciabattoni







FELICITA: BISOGNO DELLA PERSONA

di FrancoNobili*

m Anche l'annuncio della quarta edizione della “G®rni Toniolo” e in particolare il tema
della trattazione hanno prodotto quest’anno unaiole e un interesse diffuso.

E la dimostrazione che liniziativa, affidata trena or sono alla Fondazione Toniolo di Pisa
con la collaborazione delle venti Fondazioni riamiell’ “Associazione per la valorizzazione
della democrazia in Italia” che ho il piacere dipeesentare, si € ormai consolidata e produce
gli effetti voluti.

La “Tre Giorni Toniolo”, non cura la cultura in foa generica, ma approfondisce il grande
fabbisogno della societa di oggi della sinergia alilture specifiche per dare forza
all'esistenzialismo consapevole del’lUomo moderno.

E una operazione lenta e a volte rischiosa perdistenze di una societa edonistica nella quale
sia la vita del singolo che la vita della colletévrisentono di un grave rilassamento etico
morale e quindi culturale.

Ma tanti, tantissimi sono i motivi della nostraigienza, che non & caparbieta, ma fiducia
immensa nei valori promossi, creati e trasmesisa\arso i moti ed i bisogni dello spirito, alle
volonta della gente.

In particolare, la considerazione vale per i giovaer le nuove generazioni che hanno come
dovere e diritto primario quello di crescere e farai per diventare tutti veri uomini (sia per i
bisogni della Societa presente e futura sia pefibrzamento dei valori e della presenza dei
cristiani nel mondo) ma il cui “pensiero” complasse sempre piu “liquido”.

Penso che questo aspetto del nostro progetto fmonsiai prevalente su tutti gli altri pur tanti
che scaturiscono e si diffondono dalle “Tre GidFoniolo”; se e vero che “la cosa piu lenta al
mondo e la nascita di un vero uomo” allora e tgiftodoveroso abbreviare tempi e modi di
guesta nascita, considerato il grandissimo bisadmla societa moderna — e direi 'umanita
intera — ha di energie nuove, determinate, codaemirate al progresso morale del mondo.

In una parola di “Persone” piu che di “Masse”.




Ma e presente costantemente un’altra considerazatreassegna al nostro impegno e alla sua
localizzazione nella “Tre Giorni Toniolo” un valom@trettanto importante, ed e la grande
frattura, che sembra in continuo aggravamental passato e il presente della nostra Storia.

Sta avanzando una societd senza radici, anzi, ociatd che pratica con disinvoltura “il
memoricidio” della storia, il rifiuto del passatmostrando una arditezza, che poi € stoltezza, al
limite della provocazione, perché alimentata dalesunzione che la Storia di un popolo, di
una societa o anche la semplice storia di un sinigalividuo, possa nascere da sola, slegata dal
passato che é invece l'unico a “fare vera storiaffgre la continuita delle leggi morali, delle
riserve culturali, delle conquiste della scienzdedle dottrine dell’esistenza, all'individuo, al
mondo e all'universo.

E questo un processo mentale e ideologico che elsere arrestato per ripristinare la primazia
del passato e della Storia accumulata per 'umamiéa e il suo futuro.

Ecco delineata un’altra intenzionale funzione asat fin dalla sua prima edizione, agli
incontri di Pisa e San Miniato promossi dalla “Gmrni Toniolo”.

A questa scelta di campo ha certamente influitdlgwhe per la nostra generazione e stata la
grande lezione montiniana degli anni fucini.

Quando si andava gia delineando I'esigenza e ltaggostoria e “missionaria” dell’ “Uomo
Nuovo” per i tempi nuovi.

Disposto cioe a non delegare la propria intellige@a propria fede ad altri; con la facolta viva
e operante di giudicare, di guardare con lucidila eerita; con la consapevolezza di essere
anzitutto “Persona”, sia per costituzione divina per destinazione umana, e quindi pietra
angolare della societa che marciava verso il terilennio.

m La centralita di Toniolo

* Il conseguente riferimento a Giuseppe Toniolo, alle& vita, ai suoi studi, alla sua
coerenza di cristiano, alla sua passione perdssil sulla societa nel suo insieme e sulluomo
individualmente della coerenza della dottrina decitella Chiesa, costituisce il punto fermo e
irrinunciabile dell'iniziativa che vede in questertitorio della Toscana e nel suo fervido
rigoglio culturale, una partenza e un approdo fdcon

Tutti i temi trattati dagli incontri di Pisa e dia® Miniato sono fortemente ancorati a
Giuseppe Toniolo e gli sviluppi successivi dellei@aedizioni della “Tre Giorni” riscoprono
non soltanto I'attualita del suo pensiero, ma laderoita delle sue applicazioni alle esigenze
culturali e spirituali del mondo che cambia tamtdretta e che dimentica piu che ricordare.

Conseguente e centrale a tutto e stato il tema deikione dello scorso anno, che ha inteso
riportare al centro di ogni discorso e di ogni atiene I'Uomo come Persona, partenza e arrivo
di ogni cura, elemento cardine di ogni concett8atiieta.

Il tema € stato ripreso da piu parti nel corso’aetlo trascorso e la sua diffusione ha
toccato anche strutture sociali e politiche nellalgl’attenzione per 'Uomo-Persona e ancora
debole, se non addirittura inesistente, imperana® dura legge che trasforma con grande




disinvoltura, la Gente in “massa”, dove il singd persona, I'individuo scompare con tutto il
suo mondo interiore.

m Le “sfide” dell’'lUomo-Persona

» Ci conforta la constatata attualita dell’argomemto cui sviluppo le “Tre Giorni
Toniolo” hanno offerto un apprezzato percorso.
E ci conforta e ci sprona la chiarezza e linsizggenella Chiesa sulla vitale importanza di
aiutare 'Uomo a ritrovare se stesso, quale coodiiper la vita e il futuro del’'Umanita,
quindi sulla necessita che tutte le istituzioni @mmano a ricollocare la Persona al centro del
proprio operare considerandola inizio e fine diiagmcetto di Societa civile.

Dell'interesse della Chiesa per 'Uomo-Personartestiano i numerosi coerenti interventi
sviluppati nelle encicliche e nei discorsi dei Rapiparticolare i piu vicini al secolo nel quale
viviamo: da Papa Giovanni XXIII per il quale 'UorRersona é il terminale di ogni atto
d’amore, a Paolo VI, a Giovanni Paolo II.

E il filo robusto di un discorso gia ripreso datiisale Pontefice Benedetto XVI nel quale si
vede palese il tormento per i pericoli che 'umaniitera corre a causa di una massificazione
che rende inadeguata, se addirittura non annallzgpacita dell’lUomo di reagire e affrontare le
sfide che lo attendono.

Ed ha affermato che solo nel rispetto della digd#é#’'uomo pud passare la conciliazione
massima delle ideologie anche se distanti o coptrste.

Tra le sfide, quella della globalizzazione che Bm@vltanto competizione economica estesa
all'intero mondo, ma percezione e godimento di 6véllsostanziali e relativi effetti, quali la
giustizia sociale, la distribuzione della riccheZazeliminazione della poverta.

Poi la sfida scientifica sotto gli aspetti metafig filosofici che influiscono e agiscono sul
concetto stesso di Persona e della sua percezivtaia, prima che di individuo destinato alla
‘massa’.

Il Prof. Andrea Bonaccorsi nella lezione introdudtidella edizione dello scorso anno della
“Tre Giorni”, ha chiaramente distinto il personaiis vecchia maniera con quello “nuovo”, gia
ricco dell'esperienza e della forza necessarievperere il confronto serio con i problemi del
nostro tempo che prepara quello futuro senza smluzli continuita, ammettendo, anzi
avvertendo, che “il pensiero personalista che t&iara e determina le condizioni attuali
dell'esistenza umana dell’'Uomo, € pericolosameetsote e inadeguato rispetto all’evoluzione
che ha intorno a sé. Debolezza e inadeguatezzadochbiamo affrontare senza cercare
scorciatoie, anche perché si tratta di problemvhabe il personalismo del ‘900 non aveva.”

Tutto questo impone attente riflessioni a larg@iag

Partendo, per impulso della nostra coscienza a debtra Fede, dalla riflessione piu vicina
alla nostra cultura e che ci viene posta come @ogaronferma di una scelta: cioe la riflessione
su quanto sia utilizzabile e come, il pensiero aeetristiano in questa grande opera di
ricostruzione del “microcosmo” Persona che sta addan frantumi.




E quindi, come conseguenza, il ripensamento strglirenti dei quali si dispone, siano essi
messi a disposizione dalla cultura e dalla scienradefinitiva dal Sapere — oppure dai sistemi
che regolano e gestiscono il patrimonio della Saaiel suo complesso.

E assieme agli strumenti, ripensare anche al pdstadeve rioccupare I'Etica che non puo
mancare tra gli elementi che fanno da guida nelldis delle soluzioni le quali impegnano un
coraggio forse mai richiesto alluomo per la suatg@pazione cosciente e determinante
all'evoluzione del suo mondo.

Al fondo di tutto c’é chiaramente un problema ditod®w. Ed e validissimo, per
individuarlo e sostenerlo, il richiamo all’elemerngancipale per costruirlo: cioe la diffusione
della consapevolezza del tempo presente.

Chiarissimo a tale proposito € stato il Prof. Matfagatti nella sua relazione alla “Tre
Giorni” dell'anno scorso, sviluppata attorno al tetella transizione “individuo-istituzioni” e
sul ruolo delle societa di mezzo : ... “lavorare ipitesi per una politica neopersonalista
significa prendere consapevolezza del tempo chenstivivendo; delle minacce e dei pericoli
per l'autotrascendenza personale; che queste ¢ondiaggi sono nuovamente rimesse in
guestione, come sempre nella storia, e, infine,comepito di tutti noi & dare un contributo per
ripensare e rimettere in piedi questo processo”.

E quindi esatto sostenere che inseparabile da#iatigue di contenuto per pensare e ripensare
la Persona, € la questione di Metodo.

In questo senso € possibile dire che l'iniziatiedled“Tre Giorni Toniolo” & nata soprattutto
per avviare un cammino verso la scoperta di un Nttt lavoro fatto assieme da tante buone
volonta.

m La continuita nella IV Sessione

» Sulla scia quindi dei temi delle edizioni passatst&o costruito 'argomento della
edizione che oggi si apre qui a Pisa, come e falamssuetudine, per tenere sempre saldo il
nostro legame con l'ispiratore principe che & app@iuseppe Toniolo ed i luoghi nei quali ha
esercitato il suo impegno di educatore e diffusud sapere.

Le modulazioni scelte per il tema principale “P&@o Solidarieta, Sviluppo” sono
significative.

A cominciare proprio dallal‘ectio magistralis del prof. Franco Riva su “Persona-Persone
e Felicitd”, intesa la felicitd come frutto di régadi vita personali e collettive ben mirate
appunto alla Persona, alla Solidarieta e allo $pitu

Di seguito il tema assumera sviluppi, direzionippr@fondimenti sostanziali con l'analisi
delle sfide del nuov@Velfareper 'Economia e la Felicita come sopra intese rif@nimento ai
contributi offerti dai professotiuigino Bruni, Stefano Bartolini, Pierluigi Porta, Leonardo
Becchettie Romano Molesti che operano tutti in contesti universitari dirgta prestigio.

Nella conclusione, il Tema diventa piu concretaché e intenzione nostra far scendere le
nozioni, i richiami, le applicazioni sul terrenonmweto dell’'operare, e quindi del metodo.
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Partendo dalla considerazione che innumerevoli $erassociazioni, le organizzazioni, le
strutture che percorrono le strade scelte, maggrarstamente, e quindi con dispersione di
mezzi, di energie a scapito dell’efficacia del lgeneroso impegno, si ragiona sulla possibilita,
prima ancora della necessita, di dare forma etgteuad un coordinamento sociale cristiano
mettendo in “rete” distinte, ma convergenti atéivit

¢

m Desidero a chiusura di questa breve presentaziomgraziare sentitamente il Rettore
dell’'Universita che ci ospita ormai come tradizionprofessori Relatori, gli Enti che rendono
generosamente piu agevole il nostro compito, com@rbvincia di Pisa, il Comune e la
Fondazione della Cassa di Risparmio di San Mirgamwci offre I'incantevole tranquillita della
sua struttura congressuale.

Un saluto e un ringraziamento particolare alla Feanwhe Giuseppe Toniolo di Pisa, al suo
Presidente Enrico Casini e al Direttore infaticalibn Enrico Giovacchini.

E non per ultimi, ma per caricarli ancora di pidlal@ostra riconoscenza per la grande spinta
che ci regalano, rivolgo a nome di tutti noi, operalla vigna del Signore, un saluto grato agli
eccellentissimi Vescovi di Pisa, di Prato e di S4iniato, Mons. Alessandro Plotti, Mons.
Gastone Simoni e Mons. Fausto Tardelli.

*Il dott. Franco Nobili, Vice Presidente Vicario |BAssociazione per la
Valorizzazione della Democrazia in Italia, ha assula presidenza dell’ Istituto
“Luigi Sturzo” nella continuita dell’'opera svoltarigamente da Gabriele De Rosa.
La Direzione e la Redazione esprimono apprezzanmeoguri al neo Presidente €
sinceri sentimenti di gratitudine a Gabriele De &oBresidente Emerito, la cui
prestigiosa figura di Studioso e Storico € tra il ftimate e influenti della nostra
epoca.
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L’ “OPERA G. TONIOLO” PATRIMONIO DI PISA

« La felicita, diritto di ogni uoma- Alessandrdlotti « La “Tre Giorni”, una solida realta—
Enrico Casini « Il bisogno di certezze- PaoloGhezzi « Un tema coraggiose- Nicola
Landucci ¢ “Toniolo & sempre con noi—Marco Goldoni

LA FELICITA, DIRITTO DI OGNI UOMO
di AlessandrdPlotti*

m E un impegno di tutti sostenere, incentivare e ualche modo propagandare questa
iniziativa che ormai col passare degli anni divesgmpre piu significativa. Non si tratta di
ricordare Toniolo, di andare a spulciare le sue@pma di vedere come di fatto tutto cid che
Toniolo ha scritto, ha pensato, ha davvero un’dtéusnportante.

Quest’anno appunto la “Tre Giorni” ruota attornogaattro grandi parole: Persona,
Solidarieta, Sviluppo e Felicita. Sono tanti anhe csentiamo evocarli; sono tanti anni che
parliamo di solidarieta, di sussidiarieta, di sppp@, ma poi ne sperimentiamo la difficolta di
tradurle in pratica e convogliare le forze, soptadt del mondo cattolico, intorno a questi
grandi ideali e a questi grandi temi. E questo anmérché le interpretazioni di queste parole
diventano spesso diverse, pur partendo dalla siepsazione e questo non in nome di un
pluralismo piu che legittimo, ma spesso soltantaome di una contrapposizione che diventa
sempre piu pericolosa e astratta.

Credo che la “Tre Giorni Toniolo” si colloca daveen una prospettiva positiva proprio
perché al di la delle parole e dei discorsi, indiiN strategie affinche la persona ritorni a essere
davvero al centro delle nostre indagini e anchke dwelstre preoccupazioni. Soprattutto si pensi
al grande tema dello sviluppo della persona cooritributo di tutta la societa di cui fa parte.

La felicita dal canto suo non € un’idea, ma untirfondamentale di ogni uomo. Questo per
voler dire: ciascuno deve essere felice, per@liaifa non si costruisce cosi banalmente con
qualche contentino, ma si costruisce anche atsavarfatica di pensare intorno alle tematiche
che consentono di portare, nello spirito del sésyimn contributo reale allo sviluppo e alla
crescita della nostra societa.

*Arcivescovo di Pisa
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Auguro a tutti quelli che partecipano oggi e dengee alla “Tre Giorni Toniolo” di
trovare una spinta, una passione per impegnangiidé meglio in questo grande bisogno, in
questa grande urgenza che c’é nel mondo di ogffr diassare idee che non rimangano scritte
sui libri, sui trattati e diventino davvero patrimo di chi lavora e quindi soprattutto delle
nuove generazioni. Perché noi, che ormai abbiartto fanostro tempo, forse ci dobbiamo
caricare anche di questa responsabilita: di noreressiusciti a trasmettere alle nuove
generazioni quei valori a cui abbiamo creduto.

Per ora credo che questo sia un dovere, diciamdopgilato, per diffondere davvero
guesto un grande messaggio: che vale la pena égingpsi e di spendersi per costruire, a tutti i
livelli, una solidarieta, uno sviluppo che sianaydiedella Persona e del destino che le ha
assegnato Dio Creatore.
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LA “TRE GIORNI” UNA SOLIDA REALTA
di EnricoCasini*

B L'imperativo € continuare, ho ancora in mente dfeazione del nostro Arcivescovo alla
prima sessione della “Tre Giorni Toniolo” del’an@003. Tutti coloro che hanno concorso a
dar vita a questi convegni annuali, siamo alla guedizione, sicuramente provano oggi grande
soddisfazione, non solo per aver potuto, o samdajspondere a quell'imperativo, ma per
'opportunita che ci é stata data di sviluppardegpalmente riflessioni di elevato contenuto
scientifico sulle problematiche sociali del nogtrmpo.

In questi quattro anni si & saputo, infatti, traceiun percorso virtuoso, partendo nel 2003
con la: ricerca di strumenti ed occasioni per ur@@mna forma di partecipazione sociale e
politica; proseguendo nel 2004 con: nuove formepditecipazione: Partiti, Sindacati e
Movimenti; ed infine nel 2005 con: ipotesi per ywitica neopersonalista.

Temi importanti, sapientemente sviluppati, che apaeno propedeutici al tema di questi
giorni su: Persona, Solidarieta, Sviluppo.

Con questa sessione, salvo sviluppi diversi neli@zioni che ascolteremo, potrebbe anche
chiudersi un ciclo incentrato sulla persona, sattese e sui comportamenti umani, nell’ottica
della Dottrina Sociale Cristiana.

Un ciclo che a me appare ben collegato al temacspel la prossima Settimana Sociale dei
Cattolici Italiani che si terra a Pisa I'anno piioss. || bene comune oggi, un impegno che
viene da lontano.

* Appare qui evidente il richiamo al pensiero del ®¥ebile Toniolo che volle ed
organizzo la prima Settimana Sociale a Pistoia 1#0)7. Di quella lontana vicenda si
conservano memorie nel nostro Archivio. Cosi sappiahe dovette subire anche un lancio di
sassi da parte di giovani sobillati, ma seppe diamnsi simpatie ed adesioni anche tra
intellettuali indifferenti, grazie alla sua elevardelligenza, purezza d'intenti e fascino di una
profonda religiosita. La sua profonda cultura glhsenti di chiudere quel Convegno con una
sintesi definita vigorosa e geniale sul: Diritts@siato alla Morale ed Economia subordinata
all"Etica. Temi tanto attuali.

Seppe cosi corrispondere all’invito che I'allorgpR&io X aveva rivolto ai cattolici paurosi
e cristiani deboli di fede, eppure chiamati allpirasa del risanamento della nostra societa.

Quante analogie con il presente. Questi riferimahtifoniolo non intendono essere un
semplice rispettoso richiamo ad un grande maesttgpdssato, che per me direi obbligato
portando il suo nome la Fondazione che mi troveeaipdere. Vogliono essere il richiamo alla
dottrina che egli seppe sviluppare, valida oggin neeno di allora, capace ancora di suscitare
stimolo ed ispirazione per dare contenuti eti@ &rme di partecipazione politica e sociale che
i cattolici intendono proporsi.

*Presidente della Fondazione “G. Toniolo” - Pisa
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« Il tema della Settimana Sociale e 'argomento @etdi questa quarta sessione della
“Tre Giorni”: Economia e Felicita - Sfide del nuoWelfareci indicano, con parole diverse, un
analogo percorso di analisi e di proposte.

L'uomo in fondo cerca la felicita. In Occidente,| meostro Paese, le radici cristiane,
purtroppo, non trasmettono pit molta linfa fecordballora comunemente si ritiene di poter
trovare soddisfazione esistenziale nella sempregioegy quantita, e migliore qualita, di beni
materiali a disposizione.

Eppure, i tanti accadimenti che affollano le crdreaquotidiane ci provano il contrario, ma
nella generalita si prosegue pervicacemente sutaedéada. Si ritiene di poter correlare la
soddisfazione esistenziale, la felicita, con I'andato favorevole dei dati statistici.

E tempo che i cattolici alzino il proprio orizzong facciano pitl presenti in ogni piega del
corpo sociale, portatori decisi di proposte provoga che vadano controcorrente.

Dobbiamo ritrovare una identita forte se non vaglatrovarci a subire le scelte dettate da
altre visioni del mondo, non per la loro forza mer pa nostra debolezza. Alla prossima
Settimana Sociale ci proponiamo di concorrere aigeie proposte gia state oggetto di
riflessione e di confronto nei nostri incontri aatiu

* Anche questa “Tre Giorni”, come le precedenti, ppéuta realizzare grazie al concorso
d’idee e di risorse umane da parte della Assoarezper la valorizzazione della Democrazia in
Italia che com’e noto, riunisce 20 Fondazioni chefanno al pensiero di illustri personaggi
del movimento cattolico.

Anche quest'anno sara ospitata nel prestigiosor@édonvegni dei Cappuccini grazie al
contributo della Fondazione Cassa di Risparmio diMmiato, al cui Presidente Dott.
Alessandro Bandini rivolgo un caloroso ringraziatoen

Ringrazio il Magnifico Rettore della nostra Univiggisper averci consentito di aprire il
Convegno in questo Centro Didattico, la Provincia i& Comune di Pisa per [l'utile
collaborazione.

Sono riconoscente infine agli illustri studiosi cdiesono resi disponibili a dare il loro apporto
d’idee che sono certo arricchiranno di contenugrddici questo Convegno.

Penso sia opportuno informarvi che al termine diso Convegno lascero la Presidenza
dell’Opera Giuseppe Toniolo, su mia richiesta e t@monsenso di Mons. Arcivescovo. L'eta,
che spesso mi accade di dimenticare, mi suggeds@dleggerire i miei impegni. Energie
giovanili e formazione culturale superiore soncsprdi in chi andra a sostituirmi, il prof. Paolo
Nello, docente di Storia Contemporanea alla nddtrversita, sempre attivamente presente ai
nostri incontri.

Tengo a dire che questa esperienza piu che deegneaktata per me sempre piu
gratificante, col maturare negli anni di tante iassanti iniziative e ringrazio con sincero
affetto Mons. Arcivescovo per avere a suo tempdiseepiu volte confermato che fossi io a
provarla.
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IL BISOGNO DI CERTEZZE
di PaoloGhezzi*

m |l tema della quarta sessione della “Tre Giorni ibtai mi sembra importantissimo,
fondamentale e credo non sara facile dare rispAsighe nei prossimi tre giorni probabilmente
ci sara necessita di proseguire, anche nelle pneskzioni, a parlare di queste quattro parole
che sono sicuramente centrali nella possibilitandi sviluppo di una collettivita in comunita.

Penso che una lettura come quella che viene dgiaati@rgomento in trattazione si possa
affrontare con un maggiore imbarazzo nei giornitmosste le diverse concezioni di mondi
oggi presenti e visibili a tutti. Se guardiamo lacarazione fondamentale dei diritti
dell’'uomo, economici, culturali, politici, socialiileviamo quanti e quante volte questi diritti
vengono calpestati 0 peggio ancora ignorati. Pamsiehe ogni secondo c’é qualche bambino
che muore di fame nel mondo, pensiamo a quantinaomo diritto all’acqua o all’istruzione.
Queste sono tematiche in cui & facile tutto somm@mnoscersi e partecipare a un grande
dibattito anche se apparentemente molto lontannodana che dobbiamo riuscire in qualche
misura a sostenere, in maniera responsabile.

» Molto pitu complicato & parlare del disagio che ogjpino ci vede partecipi, ed &€ molto
pit complesso parlare della ricerca dell’'artefid&@la nostra condizione, della nostra famiglia,
dei nostri cari, di tutti coloro che conosciamo IEinderno dei quali cerchiamo rapporti e
sviluppiamo voglia di comunicare. Ecco perché cretie il dibattito sia difficile, che sia
difficile trovare una risposta. Anche per il sergioinsoddisfazione che avvertiamo tutti i
giorni, non soltanto dalle cronache, ma dalla wtssuta quotidianamente. Laddove c’'e
abbondanza stranamente questo senso di disagiontynii@ sentire tutti fuori luogo, fuori
posto, alla ricerca sempre di cose diverse, coseenprobabilmente, che allontanano sempre di
pit da quella che é la ricerca e I'obiettivo finakee in questi tre giorni vogliamo dibattere.

Basti pensare che, esempio banale, la Svezia, phmse ogni cento persone ci sono
centosessantaquattro cellulari, € il paese coit o numero di suicidi al mondo; la voglia di
comunicare probabilmente non si risolve con dukileel a persona: c’é bisogno di ben altro.
Questo senso di disagio che porta tutti quotidiser@m in qualche misura, alla ricerca di
gualcosa di diverso che non sia soltanto il nokvoero, che non sia il fare normalmente in
maniera ineccepibile il compito per cui siamo ofédi a operare, che magari ci siamo scelti.

*Assessore Comunal«- Pisa
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* E se oggi il problema, per esempio, della precademolto importante per quello che
riguarda il mondo del lavoro, la mancanza di cegez uno dei motivi di forte insoddisfazione
che ci portiamo quotidianamente appresso e chrasfetisce anche nell’altro pilastro che ¢ la
famiglia, I'altro punto fermo della ricerca dellalitita. Se si ha un lavoro in cui si crede si
riesce, e qui metto una parola in piu rispetto @llgiche sono state dette, cioé I'etica in senso
stretto, personale, che per me é l'etica della afitap di cid0 che quotidianamente siamo
chiamati a fare. Solo cosi riusciamo a trasferaesbddisfazione in un ambito di serenita
famigliare. Forse in tal modo riusciamo ad alloat@hun po’ dalla ricerca vana di un obiettivo
irraggiungibile, puntando alla quotidianita di uaguardo piu concreto e probabilmente piu
raggiungibile.
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UN TEMA CORAGGIOSO
di NicolaLanducci*

m Consentitemi anzitutto di leggere alcune righe iteesidente della Provincia, il Dott.
Pieroni mi ha consegnato e pregato di leggere pemleva talmente desiderio di poter
partecipare, ma, come scrive, “devo comunicare pdesibilita a partecipare a causa di
impegni istituzionali, ormai assunti in precedenzalerogabili”. Leggo le note che lui ha
voluto consegnare e indirizzare al Presidente de8adazione Toniolo e a Don Enrico
Giovacchini.

“Colgo l'occasione per riconoscere I'impegno diitebloro che operano nella Fondazione
Toniolo e limportanza che assumono momenti di ditua come quello proposto. Credo
fermamente che affrontare le questioni del rappdréo persona, solidarieta e sviluppo
nell’'ottica della visione cristiana sia un’occasoutile di crescita della consapevolezza delle
responsabilita di ciascuno di noi. Ritengo inolttee appuntamenti annuali come le giornate
Toniolo aiutino a rafforzare la collaborazione tsaggetti pubblici, forze sociali, forze
politiche, associazioni imprenditoriali e fra tutbloro che, a diverso titolo, si sentono coinvolti
in queste problematiche. Certo che l'iniziativanéelh partecipazione di molti e soprattutto che
il dibattito sara pieno di spunti propositivi pérfuturo, rinnovo I'impegno della Provincia di
Pisa a svolgere politiche dirette ad un equilid&le risorse e a individuare prospettive di
sviluppo sul piano sociale al fine di miglioraréusizioni locali di difficolta occupazionale e
attuare una reale valorizzazione delle risorse @nian

* Alle parole del Presidente non aggiungo molto, astti alcune brevissime
considerazioni.

Quest'anno si aggiunge una parola impegnativaréléssione e al dibattito ed é la parola
Felicitd. Impegnativger molti aspetti: il termine felicita ha bisogriceva prima Monsignor
Arcivescovo, come tutte le parole, ma credo anclesig in particolare, di essere compresa nel
giusto significato. A questa parola si associammificati molto diversi, spesso forse anche
opposti. Bisogna mettersi in una visione nella gualfelicita coincide con il piacere personale,
visione individualista e non & ovviamente questartsspettiva del nostro incontro.

C’é ovviamente una concezione nella quale il teenfdicita, di per sé relazionale, quindi
con una dimensione interpersonale si comprendevvesisolo nella relazione interpersonale.
Credo che questa impostazione sia una coraggiefia siella Fondazione Toniolo.

*Assessore alla Cultura — Provincia di Pisa
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» La seconda brevissima riflessione € il rapportet@nomia e felicita sara sviluppato.

E cresciuta un’attenzione, anche una riflessiongatite di economisti, intorno al paradosso
che oggi sempre di piu viviamo. La crescita deit@hezza, la crescita del reddito personale
non si associa, non si accompagna spesso ad urdiziooe soggettivo-psicologica di
maggiore felicitd. Quindi evidentemente questo tdraabisogno di essere interpretato. C'e
un’analisi crescente intorno a questo aspetto, adéanche una consapevolezza crescente del
fatto che il benessere sia un concetto che comprehdsuo interno non solo dimensioni
materiali, ma anche dimensioni spirituali fondamaéinper la vita, le condizioni di vita dei
singoli e dei popoli.

Sono certo per un dibattito approfondito di quésteortanti tematiche la sessione in corso
della “Tre Giorni” sia un’occasione particolarmentgortante, ricca, utile.
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TONIOLO E SEMPRE CON NOI
di MarcoGoldoni*

Y

m Mi e gradito porgere ai partecipanti a questo impri saluti della Facolta di
Giurisprudenza nella quale il Professor Giusepp@dio spese la sua attivita di insegnante dal
1883 al 1918 quando termino la sua giornata teriésao fecondo magistero non si era certo
esaurito nelle aule universitarie ma rimase a lumgjaricordi di tutti le sedute e le discussioni
con gli studenti nell’allora seminario di diritt@@omico. Quanto alla sua dottrina, alla sua
cultura, alle battaglie combattute in nome dei sdeali, esse furono tali da farne una gloria
dell'ateneo. Ma non sta certo a me dire a voi ia chsa consiste la grandezza di Giuseppe
Toniolo. Spetta invece a me il dovere di ringraziper aver scelto anche quest'anno un’aula
dell’'Universita di Pisa per celebrare questi trergi dedicati all’'uomo che nella brochure di
presentazione del convegno € definito “modernoigratr dell'impegno sociale e politico dei
credenti in Cristo e dei cattolici in particolare”.

E insieme ai ringraziamenti, anche le congratulaziger la scelta del tema, Persona,
Solidarieta e Sviluppo, capace di offrire un pudit@sservazione particolarmente significativo
del pensiero di Toniolo trasferito ai tempi nostri.

* Anche il giurista non pud non essere attento atqueibattito dopo che ha potuto
registrare una costituzionalizzazione della persai@e la traduzione in termini di liberta
costituzionale dei diritti della persona. E infgitr prepararmi ad assistere almeno a questa
prima giornata, ho riletto lo scritto di un grangeirista, Pietro Rescigno, e da questo una
lezione dedicata a persona e gruppi sociali. Rescigsaminava gli articoli 2 e 3 della
Costituzione, quelli sulle formazioni sociali e fueulle uguaglianze e, guardate un po’,
individuava proprio un binomio: il binomio era Paems e Sviluppo. Se questo binomio
contrapponeva quasi gli articoli 2 e 3 perché netlema sull'uguaglianza, quella dell’articolo
3, la nozione di sviluppo compare quasi in negatne senso che lo Stato, la comunita di tutti,
deve eliminare gli ostacoli che lo impedirebbet@ampito & importante, ma lo sviluppo della
persona € visto soltanto come obiettivo da persegaitraverso I'nmpegno dello Stato di
cancellare, attenuare o mitigare gli ostacoli suldadell’'uguaglianza e invece visto in positivo
lo svolgersi della persona nella norma che rigudedéormazioni sociali. Qui lo sviluppo é
finalita che le formazioni sociali realizzano, @be consentiva al vecchio filosofo di dire che
nelle formazioni sociali l'individuo nuovo si fa ®na.

Dunque Persona e Sviluppo, ma a ben vedere enontio. Proprio questo € il trinomio
che individua Rescigno nella Costituzione e cioérsBna, Solidarieta e Sviluppo. C’e poi la
quarta parola, quella che Monsignor Arcivescovalfiaizio illustrato, che percorre, come e
chiaro nel programma, queste giornate di convegn®la parola Felicita.

Ora devo dire che nella Costituzione italiana n@nla parola felicita che c’é invece nella
Costituzione americana. Pero su questo, devo Heel giurista debba veramente tacere. Credo
che limpostazione che verra data allo sviluppol@®omento sia piuttosto conforme alla
grande lezione di Giuseppe Toniolo.

*Preside della Facolta di Giurisprudenza dell’ Uniersita di Pisa
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Lettura Introduttiva

L'io, 'altro, la felicita

FrancoRiva*

La proprietd dei beni non ci rende piu felici. Ggrtnoi abbiamo bisogno di
mangiare, di vestirci, di avere una casa, ma poseadnolti mobili, molti vestiti,
molti soldi non rappresenta il cammino verso lacie.

(Lucelrigaray , La democrazia comincia a due

m Troppa felicita, molta falsita

« Parlando oggi della felicita € difficile non ricaeauna specie di stordimento, che lascia
allibiti ed incerti fino al punto di non capirvi gsi piu nulla.

Da un lato siamo figli di un disincanto che riguarth comune felicita, e in questo
altrettanto feroci nel dichiararne la fine: molt®messe, con i loro esperimenti storici, hanno
fallito, e forse era meglio cosi, ragion per cuinbea di doversi ripiegare all'interno di una
dissociazione accomodante tra un felicita che & fogrsonale e quasi privata, davvero poco
spartibile con gli altri, e la dimensione allarggtabblica, della felicita che non puo aspirare
alla soddisfazione effettiva della persona. Pdtrtho al piu, garantire il benessere diffuso come
base e come opportunitthe rende possibile a ciascuno nel proprio privatesistenziale e
culturale, individuale e di gruppo — la ricercaldesua felicita, cosi come ognuno se la
immagina.

Da un altro lato la felicita sembra essere pergotaia indiscutibilmente sul versante del
benessere. E cosi, se da una parte si continuananaare che le idee di felicita sono
molteplici e diverse, e si suggerisce quindi di aidonarla quale regola orientativa del
rapporto con gli altri perché, in questa franturoagi mentale, sara impossibile trovare un
punto stabile su cui accordarsi per come intendddaun’altra parte la felicita sembra essersi
finalmente chiarita nei suoi significati. La fetizie diventata monotona, rinchiusa com’e negli
slogan di qualche ultimo consumo e quindi app&#tit significati monocordi e noiosi: proprio
il contrario della denuncia precedente circa latepdicita inquieta e litigiosa delle sue diverse
interpretazioni. La felicita € dunque scivolata, m@n in un modo ingenuo, per un incidente.

*Universita Cattolica Sacro Cuore di Milano
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La societa del benessere tenta, con una razioralit&® coerente quanto angosciata, di far
marciare insieme la soddisfazione o il benessetiwiduale e la felicita con gli altri — felicita
anche diffusa, comune —, come se le due cose pobessincidere per davvero. Ma cosi non ée.

Ci lamentiamo, oppure osserviamo argutamente, gh@nidi sogni e i grandi progetti, cosi
come i tentativi di realizzare i paradisi in tercag chiamavano ad una felicita comune, sono
tramontati e nello stesso istante testimoniamogcagiportamenti quotidiani, la convinzione di
trovarci in un luogo sociale dove la felicita éifieente a disposizione per chi lo voglia.

Qualcosa dunque non torna nel Luna Park sociala fidicita. Non torna, soprattutto, una
strana e crescente incapacita di riconoscere atiatfiedicita, la propria e, soprattutto, quella
degli altri — cosa che ha le sue precise ragiolia istessa illusione collettiva di una felicita un
po’ troppo a portata di mano. Eppure, in questodsttento collettivo e complesso, il senso
della felicita e conservato ancora, e addirittuestituito, proprio dal suo contrario,
dall'infelicita. Il senso della ricerca della fat& mi viene reso al contrario: sui volti feritigle
altri, sulle vite offese, sugli sguardi silenzidsiocchi che mettono in crisi la doppia — e forse
ipocrita — pretesa di proclamare la stagione dqmkt-felicita e di agitarci affannati alla ricerca
di felicita effimere che sono tanto comuni neghratard ormai globali dei comportamenti
guanto disperatamente solitarie. E dunque infelici.

m Figli del disincanto

» Ci ritroviamo controvoglia ad essere figli di unpg@o esito circa il rapporto tra la
felicita e i rapporti allargati con gli altri: pam verso discendiamo, come mentalita, dal
deposito giuridico del diritto universale alla téa, sancito perfino nell®ichiarazione dei
diritti (1776) americana, vale a dire nel testo costihal® democratico di riferimento della
modernita; per un altro verso pero, dopo le deifimiz giuridiche e le promesse sociali e
politiche agitate a destra e a sinistra, e dopoegperimenti anche tragici di realizzare |l
paradiso in terra, sembriamo adesso collettivamdtitme di un disincanto circa la possibilita
che la felicita personale e la dimensione publdiidesistenza possano andare di pari passo.

Di motivi se ne potrebbero addurre molti, e la l@sibizione impegnerebbe in ampie
indagini di carattere storico e socio-culturalel Ppanto di vista del nostro essere disincantati &
pero sufficiente evocare due motivi decisamentéi,fche sembra di portarsi dietro nella
propria coscienza — e nella propria vita — come gpecie di deposito rovesciato rispetto ai
diritti e alle promesse di un tempo: deposito chieagsa i toni, che ci rende consapevoli delle
difficolta, che ci rende dubbiosi. Viviamo nellansapevolezza che I'utopia in grande é finita,
e siamo anche eredi di non poche perplessita Erpassibilita di coniugare la felicita con la
dimensione pubblica dell'esistenza, che & poigpmato con gli altri.

L'utopia dunque é finita, ma in un senso ben dwerspetto alla decisione con cui
'annunciava Herbert Marcuse a Berlino, nel 1968ntre discuteva con gli studenti in un’aula
universitaria K. Marcuse, La fine dell'utopia Laterza, Bari 1968, pp. 11 ss.). Per Marcuse
I'utopia era finita perché i sogni stavano finalreeper realizzarsi, e i tempi erano maturi per
passare dall'utopia di una societa meno represspia felice alla sua piena realizzazione. Per
noi, invece,l'utopia & davvero finita: non perché si sia remdita ma, al contrario, perché si é
realizzato ben poco di quanto abbiamo sognatonresie termini di uguaglianza, di pace, di
serenita. Del sogno di costruire una citta felioecsrimaste disillusioni e sarcasmo, e qualche
polemica.
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Siamo eredi di perplessita: perplessita socialichp® pare che la convivenza con gli altri
generi piu infelicitd che felicita; perplessita ividuali, perché la felicitd sembra essere cosa
troppo ingombrante per poter essere travasata spHaio pubblico, cosi vario e difforme;
perplessita morali, che tendono a distinguere enare a bada quello che ci si pud chiedere
insieme e quello che ciascuno pud chiedere a sscste al proprio gruppo in termini di
concezione e di aspirazione alla felicita.

In quest’ottica disillusa e mesta come non dar@rega Simone WeilS. Weil, Riflessioni
sulle cause della liberta e dell’'oppressione sagiagidelphi, Milano 1983, p. 91), che dopo
avere parlato dellaomplessita incredibile del mondo, dell'incompréilga del nostro corpo,
delle incongruenze tra la teoria e I'azione, codelil suo elenco delle cause dell'infelicita
dell'uomo, che si identifica poi con I'assenza ithietta, proprio con l'esistenza degli altri?
Dove trovare segnale piu netto del disincanto clecpossibilita di essere felici insieme, se
I'ostacolo piu alto per la nostra felicita € datd chpporto con gli altri®Bartre non diceva che
I' “inferno sono gli altri”, quasi a lapide tombafailla possibilita di una felicita comune? E
Freud S. Freud Il disagio della civiltg in Opere, X, Boringhieri, Torino 1978, ad es. pp.
600ss.) non sentenziava che una certa dose dimtdele quanto si deve pagare per poter
convivere con gli altri, a compenso di quello caesdcieta ci offre in termini di sicurezza e di
pacificazione reciproca?

m Tentazioni dell’abbandono

» Sebbene diversi negli umori e nei toni, i disingdetdisillusioni, le perplessita sembrano
sottostare tutti alla stessa regia individualistiCasi illude e ci si disillude a proposito della
felicita comune a partire da una domanda che pewedhe mantiene, I'io nel suo centro. La
domanda sulla felicita resta in prima persona krdiaentra in gioco quando va bene come
completamento, piu spesso a turbare la mia posailil essere felice. Segno, questo, di un
circolo vizioso, perché significa che la felicitaésgia rintanata in qualche isola personale, in
gualche conto di banca non cointestato.

Non e difficile credere, allora, che il disincarsia destinato ad aumentare, e che a questo
segua la tentazione di lasciar perdere nel rapmanmogli altri il discorso sulla felicita perché,
tutto sommato, il sospetto dellimpossibilita ditpoessere felici insieme brucia sotto le ceneri
del discorso fin dall'inizio. Fin dall'inizio, infi, il discorso della felicitd sembra riguardarmi
in prima persona, in esclusiva: quasi che io sappiane stesso, da me solo, cosa sia felicita.

| pensieri di un’inevitabile deriva della comundid#a si confermano nella forma di
diverse tentazioni. Tentazione sociale di dichiarappunto impossibile, seguendo la via del
disincanto dei sogni collettivi di felicita — e, iando, questa prima tentazione puo essere anche
il prezzo che si deve pagare alleccesso del soghe,falsita dei paradisi in terra: sogni
esagerati, presto trasformati in incubi diurni eolemti (cfr. H. Jonas Il principio
responsabilita. Un’etica per la civiltd tecnologicBinaudi, Torino 1990, pp. 183 sk.; Bloch,

Il principio speranza Garzanti, Milano 1994, vol. |). Tentazione mordieoptare per altre
etiche rispetto a quelle della felicita, cosi valeled incerta nei suoi significati sempre in lotta
tra la materia e lo spirito, tra gli affetti e kagione, tra I'interesse e il disinteresse: tentazio
percio, di metterla in secondo piano, come unaab#d dipendente, a favore puo darsi di
un’etica del dovere (comi¢ant: Critica della Ragion pratical, I, I, 8 3). Tentazione ancora
della nostalgia, di guardare cioé all'indietro @rdo di riesumare tra i cori funebri i cadaveri
di qualche eta dell’'oro, come quella descrittaE@#odo, in Le Opere e i Giornitentazione,
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questa, passatista, sempre pronta a rimpiangstadeéne andata in cui si stava, forse, meglio.
Ma dall’eta dell’oro di qualche mitica felicitd s usciti da tempo, e altro non ci rimane se
non continuare a rimpiangere quel che non c’e pasicolosamente, perché forse non c’é mai
stato. Tentazione, infine, di dichiarare inutilibda la stessa parola “felicita”, che si trova
frantumata in significati difformi e cosi difficilla armonizzare, cosi dipendenti da mode e da
culture (cfr.W. Tatarkievicz, Uber das GliickKlett-Cotta, Stoccarda 1984t.C. Nussbaum

La fragilita del benegil Mulino, Bologna 1996F. de Luise G. Farinetti, Storia della felicita.

Gli antichi e i moderniEinaudi, Torino 2001) — tentazione, quantomemnalighiungere tra di
loro i significati personali da quelli politici dalfelicita, quelli personali da quelli comuni agli
altri. La felicita diventa cosi irriconoscibile @ stessa, una parola non piu comprensibile dal
linguaggio comune, persa com’é nell'oceano semard@ suoi significati e, ancor piu, nelle
acque di mari che non comunicano tra di loro: tgntee di dichiarare la felicitd un equivoco,
per quanto suggestivo possa essere.

Tentazioni, dunque, disincanti ulteriori, perpl&sihe crescono e che confermano, mentre
si incastrano tra di loro, quella struttura egotegche continua a mantenere un io al centro.
Senza questa certezza preventiva non sarebberabiposs pensieri e le tentazioni
dell’abbandono. In questi pensieri, e in questeéat@ani, rimane la frattura iniziale che dice
degli altri a partire da me e che, per questo,répse sul punto di ritirare I'apertura appena
concessa per trasformarla in una repentina diffiden

m Le disillusioni e le smentite

» Da quando la felicitd & scesa in terra ed é divania diritto universale sembra debba
fare i conti con le disillusioni e le smentite. Mdllisillusioni e nelle smentite, pero, si consuma
un equivoco piu fondamentale circa la felicita: luehe a complicarne il significato sia
soprattutto la presenza degli altri, come se cegs# essere per davvero un luogo del tutto
individuale della felicita stessa, senza rapporti.

Sara poi vero? Forse no. Parlando della conquistia delicita, e in un’epoca ormai
abbastanza distante, Bertrand RusBelRusse] Un’etica per la politica 1954 Laterza, Bari
1994, 1l, 2) insisteva sulla rilevanza politica deisideri, fossero anche i piu personali: perché
se e vero che la felicita e fatta anche di cosepbei il pane, il lavoro, la casa, I'amore — &
altrettanto vero che nessuna di queste sempli@ sosealizza per conto proprio, senza il
rapporto con gli altri. Rapporto che, anzi, conali talmente la possibilita di raggiungere le
cose semplici della felicita al punto che tra i iviaddell'infelicita bisogna introdurre subito una
mancanza di integrazione sociale. Le ricette disRuson convincono: prescrive di evitare, o
di smussare, i desideri egocentrici, parla cioéoemdl linguaggio della prima persona. Il
messaggio pero € chiaro: nella felicita fatta dieceemplici viene implicata la maggior parte
degli uomini.

E questo é in fondo sufficiente per denunciareelgazioni del’abbandono. Non si puo
abbandonare il discorso comune sulla felicitd pemihuarda, nello stesso momento in cui se
ne pronuncia la parola, tanto me quanto gli aRileggere a quasi un’ottantina d’anni di
distanza I'elenco delle cose semplici che fanrfeliaita o I'infelicita della maggior parte degli
uomini, a seconda che vi siano 0 non vi siano yigir pud lasciare un’impressione di tristezza
per cido che manca ancora a molti: pane, lavor@, @sore.
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m Felicita con gli altri

* Lungo questo tragitto colpisce sempre la luciditam testo antico com’eé |Rolitica di
Aristotele @Aristotele, Politica, I, 1), che si apre con un discorso sulla citzn nna semplice
comunita, bensi una comunita di comunita. Sorpresedepre quel testo perché a proposito
della citta si fanno affermazioni diverse e a priisda antitetiche: dapprima si dice che la citta
si forma per rendere materialmente possibile agfini la vita, ma subito dopo si aggiunge
che la citta esiste, in realta, per permettere witzafelice. Nella prima direzioneembra di
assistere ad una specie di film storico, dove siandell'invenzione della citta: luogo dove gl
uomini migliorano e proteggono la loro vita attreseel’'unione degli sforzi, I'organizzazione
della convivenza, la competenza coordinata dei waestieri. Nell’altra direzione sembra
invece che si faccia quasi piazza pulita di questconto su come si & formata e costituita la
citta. Alla narrazione subentra adesso il bersagilasso, la natura piu intima: I'essenza della
citta, in altre parole, che é quella di permettera vita felice.

Sorprende ancor piu, nel discorso di Aristoteldasuitta, che dopo avere introdotto il
motivo della felicita in chiave cittadina comincereza perdere troppo tempo a parlare
dell’'uomo con una serie incalzante di definizidre. famose e correlate definizioni del’'uomo
come animale politico (ossia sociale), e come al@imazionale, si collocano nel quadro di una
felicita cittadina. La felicita é la ragion d’eseeatella citta, e 'uomo — la persona — si trova al
centro di questa cittd che esiste per permettegevita felice. Al centro della citta si trova
'uomo, animale sociale e razionale, e in quel enin quella natura cittadina, alberga la
felicita: a maggior ragione dopo avere precisa® lalomo non é I'unico animale sociale, ma
che é I'animale sociale per eccellenza, perchéoeageragione.

Il cuore del cuore della citta e la felicita; e gieecuore € 'umano. Aristotele non pensa
tragicamente. Non immagina cosa possa accaderalgyumeeh cuore della citta, nell’'umano in
rapporto al’lumano, non abita piu la felicita. Peistotele, d’altra parte, € naturale che le cose
stiano cosi — finché stanno. Immagina si la coongidella citta, il suo spegnersi lento, ma non
il suo dramma: finché la citta vive, le cose devatare cosi come si e detto. Ma noi non
sogniamo, come Aristotele, un’Atene democratica ggamparsa mentre se ne faceva un
modello della convivenza, e non abbiamo nemmenaghis di immaginare cosa sia una citta
che abbia perso il suo cuore: basta ricordarloiabsentirlo negli incubi cittadini vissuti ogni
giorno sulla propria pelle. Aristotele non immagitimfelicitd nel cuore della citta: il
tradimento del cuore, la relazione caduta. La sitdza cuore.

m Felicita pubblica, sociale, individuale

. Sara percio vero che e difficile indicare in cosagista la felicita, che i suoi significati
e le sue teorie sono molti. Non é tuttavia menm\@re e difficile sottrarre alla felicita un
profilo di pubblicita. Una felicita fatta di coseraplici, la citta esiste per permettere una vita
felice, 'uomo al centro della citta. Felicita, dure, in qualche modo sempre pubblica, sempre
sociale. Felicita (e infelicitd) in cui gli altrnérano subito.

Non é molto, forse, ma € qualcosa. Il fatto chéeleita sia fatta di cose semplici che
spettano ad ogni uomo ma che ne coinvolgono la meggrte, o il fatto che la felicita sia nel
cuore della citta — nel cuore del rapporto conadjli —, permette gia di fare piazza pulita da
false interpretazioni, che si agitano nei disincamtelle disillusioni.

La dimensione pubblica della felicita, prima diteytnon si spiega in una prospettiva
individualistica, come se la felicita comune fogslche cosa che si aggiunge ad una felicita
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del tutto individuale, e questo per un sempliceiwotche non c’eé corrispondenza automatica
tra benessere o felicita individuale e benessdediata pubblica. La felicita comune non & il
risultato della somma di due o piu felicitd indivadi. La prova é evidente: all’allargamento
della felicita individuale non corrisponde in maaiastomatico la crescita della felicita pubblica.
Tra lindividuale ed il comune della felicita rimamunque una sporgenza. La felicitd comune
non si lascia schiacciare sul lato della felicitdividuale. In virtu di quella sporgenza, di quel
non automatismo, la felicitd pubblica si sottraéessere pensata soltanto come conseguenza
della crescita individuale, quasi fosse un risoltat un’aggiunta. Anziché nel perenne
subordine, la felicita con gli altri va percepita fla subito insieme con la felicita personale: e,
ancora di piu, proprio la felicita con gli altri y@&nsata come felicita di una persona.

La felicita pubblica, poi, hon si pud pensare néemmini di dissociazione né in termini
d’identificazione rispetto alla felicita individual Non in termini di dissociazione, come se la
felicita pubblica e quella privata fossero dellmdnsioni parallele, ed entrambe perfettamente
legittime nella loro dissociazione, destinate pardnon incontrarsi mai: sarebbero delle
dimensioni che seguono, semplicemente, delle legiiterse, del tipo date a Cesare quel che
e di Cesare e a Dio quel che é di Dio. La stradla déssociazione tra la felicita pubblica e la
felicita individuale segue delle vie che trovanditu i loro correlati teorici: pensieri della
distanza quasi incolmabile tra cid che € mio ectié & nostro, pensieri addirittura della loro
incompatibilita, pensieri infine piu civili dellgpartizione delle zone di mercato tra la felicita
pubblica e la felicita individuale (cfd. Rawls Una teoria della giustiziaFeltrinelli, Milano
1991, § 83, pp. 446 ss.). Ogni dissociazione, p&ngericolosa: rischia sempre di negare cio
che separa perché tanto, sull’'una o sull’altra dponui o 1, la felicita c’e in ogni caso. Ecco
allora che si trascura la felicita con gli altricies’illude di felicita private, finché a causallde
sue difficolta non si lascia cadere lo stesso dsxalella felicita ricordandosi che, come si
diceva in un altro linguaggio e in altri tempi, né@mli quaggiu.

Mettere sull'avviso circa la dissociazione tradédita individuale e la felicitd pubblica non
significa tuttavia abbandonare il campo della dsbne e passare in quello nemico della loro
identificazione: come se a fronte della dimensipoéblica della felicitd non vi fosse una
riserva di senso, una zona di rispetto, un irridikeidella persona. Se cosi fosse, allora per
davvero la felicita sarebbe di questo mondo, iadeso realizzato. Ma si € visto troppe volte
I'esito terrificante della costrizione comune adeas felici in modo rigidamente programmato,
il prezzo sanguinante dei paradisi in terra. Chieligita sia sempre con gli altri non significa
che ogni differenza scompare, e che tutti debbamage le stesse parole e intonare gli stessi
canti: che non vi sia piu differenza, trascendeAt&ontrario: si sta infatti dicendo non di una
felicita con se stessi, bensi con gli altri.

m Le gabbie del benessere

«  EmmanueMounier evoca la questione della felicita e del benesserementre tratta
dell’economia, bensi quando affronta il problemand@mentale, e nello stesso tempo
fondativo, della dignitd suprema della personag\aldire a proposito del rapporto tra la
persona e la trascendenza. La persona non € nugicini se stessa, e fatta per sorpassarsi, per
trascendersi sempre in qualche modo. Nel rappasto la trascendenza riposa la dignita
suprema della persona.

| nomi che Mounier E. Mounier, Il personalismo AVE, Roma 2004, cap. VI) dona alla
trascendenza — ma € in buona compagnia — soncatemzhteressanti. La trascendenza della
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persona non equivale ad una sorta di “estasi mataierdi un rapporto intimistico, di un
compiacimento privatistico nel segreto esclusivdlad@ropria coscienza per il rapporto
dell’'uomo con un dio. La trascendenza prende invewami di una singolarita in espansione
verso l'altro, oppure di una concretezza indivigdual collettiva, di una presenza che fa
lievitare la persona oltre se stessa: in brevdradscendenza assume il home della storicita
dell’'esistenza.

La trascendenza non & dunque un principio supegiau la persona si deve consegnare, e
non € nemmeno la propria intimita affettiva condivino tutta compiaciuta di sé. La
trascendenza, piuttosto, € l'anima segreta dellesop@, che viene indicata con delle
espressioni mobili, che suggeriscono nella lordetarun senso di dinamismo attivo: della
persona si dice come di un “movimento verso”, di‘iansfer personale” oppure, e in modo
ancora piu splendente e deciso, la persona € uaréusla sé€”, uno “spodestarsi’, un
“decentrarsi verso l'altro”. Queste frasi contengomna potenza di affermazione tutt'ora
insuperata, che invita a ribadire la forza per t@esdolcinata e facile di quanto si € appena
detto: la persona € un “uscire”, uno “spodestatsi’;decentrarsi” verso l'altro.

Parlando della dignita suprema della persona, delcendenza, dunque, si viene a dire
della felicita: insieme alla conoscenza, difatifélicita ha rappresentato per Mounier gli ideali
degli ultimi due secoli, con evidente allusioneaadtagione dell’llluminismo. Proprio qui, in
guesto centro profondo della persona, mentre $a phalla trascendenza, Mounier chiama in
causa la felicita, e lo fa con un riferimento psece senza mezzi termini alla societa del
benessere. Parlare della trascendenza della persopalemizzare contro la societa del
benessere vanno di pari passo, ed e importanteenwglle ragioni. Nessuno s'immagina di
criticare come tale la prospettiva del benessearpoitante per liberare la persona da servitu e
da vincoli che le impedirebbero di esprimersi. &itth piuttosto di mettere in guardia
dall'esaurire la felicita della persona nel benessélello spiegarne i motivi, si comprende
come mai proprio qui, nel momento in cui si accealt@a dignitd suprema della persona, alla
trascendenza, viene chiamata in causa la confutiarlebenessere e la felicita della persona.

m | rischi della societa del benessere

» |l rischio, infatti, d’ogni societa del benesserelaéperdita della trascendenza della
persona, che si ritrova progressivamente rinseimagabbie individualistiche, in impressioni di
presunte liberta. Di nuovo, nessuno puo credepgedicatori di valori che non s'impegnino
innanzitutto molto concretamente per sottrarrertiocalla “miseria fisica e sociale”; e tuttavia
non si puo ridurre la felicita della persona altdasricerca del benessere. Il rischio di ogni
societa del benessere — e si noti che Mounier p@auqueste parole quagrofetiche nel
lontano 1947 — risiede nel “torpore” della trascamzh, nel “panico folle” dei beni che
mancano, dell’abbondanza che viene meno.

La tentazione sottile, sempre possibile, di undesaalel benessere risiede nel rischio di
cedere la liberta, scambiandola con la sicurezpatdir continuare ad avere garantito il proprio
benessere. La societa del benessere crea una elifz@nsottile che interrompe il trascendere
della persona, che obnubila la sua dignita, lastessa liberta. La logica estrema di una societa
del benessere e lo scambio della sicurezza al ple#tm liberta, come se fossimo tutti disposti
a diventare meno liberi per poter essere piu saiuriantenere lo stesso tenore di vita.

La confusione tra il benessere e la felicita cisegma alla doppia gabbia dell’egoismo
individuale e del meccanismo collettivo nella rc@edella felicita. Individualismo della felicita
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e meccanicismo sociale nella sua ricerca sono iirdodin tradimento: tradimento della
persona nella sua identita piu profonda, che eoittrario di un tenere per sé, che é
trascendenza, oltrepassamento. La persona nonapeanhira, ma un decentramento verso
l'altro — che e la felicita — quando invece la sbai del benessere invita al movimento
contrario, alla quieta esistenza del centrarsii sé d

m Differenze tra felicita e benessere

. La riflessione di Mounier sulla differenza tra &i€ita ed il benessere non scaturisce da
un appello, pitt 0 meno generico, ai valori dellesspaa, o dal richiamo lamentoso al fatto che
la persona non si riduce alla sola dimensione dakbsere: la schiavitu della miseria e della
penuria di beni primari sono cose estremamente,selie non vanno sottovalute a maggior
ragione se si vuole innalzare la persona umangpediaria, autentica dignita. Non va passato
perd neppure sotto silenzio che la persona vive vive — solo nella propria trascendenza, nel
rapporto con l'altro, e che la societa del benessechia invece di chiudere la persona in un
accecamento egocentrico capillare che si presesa, pltre che in una forma morbida e
spesso inosservata, perfino quasi eticamente taregiche nella presunzione di far coincidere
la felicitd comune con l'arroccamento di ciascuhnaentro — un centro-ego — del proprio
mondo.

m L’inizio della felicita

. Dove inizia allora la felicita? La felicita comigcinel momento stesso in cui inizia il
rapporto con l'altro, nel momento in cui s’innalizalibertd — momento della democrazia. |l
capitolo 11 diLa democrazia comincia a du@ollati Boringhieri, Torino 1984) diLuce
Irigary , & dedicato guarda caso a “Politica e felicital'rapporto tra la politica e la felicita si
giunge presto dopo un’invettiva iniziale, dove stta in guardia la politica dal ridursi ad una
gestione impiegatizia di un mondo disumanizzatesardanizzante, o ad un’accettazione dello
status quo, del mondo cosi com’é, magari distraémdguardo spostando la nostra attenzione
su infelicita peggiori rispetto a quelle che, ndaage le sue promesse, ritroviamo cosi vicine a
noi. La politica non puo ridursi alla gestione, magon i conti falsificati, di un tutto va bene o
di un meglio di prima.

L’'azione politica dovra avere piuttosto come olpettla nostra felicita: di nuovo, una
felicita semplice, universale e, soprattutto, gtaty felicita che ha poco a che vedere con la
moltiplicazione dei beni, e molto con il rapportancgli altri. La politica dovra allora rispettare
la vita delle persone, restituendo “le possibititdelicita per ciascuno e per ciascuna, senza
accettare di pervertire il gusto del’umanita atenao produzioni tecniche in gran parte inutili e
attraverso promesse di un illusorio benesseredegjgiossesso dei beni” (p. 148).

La semplice “proprieta dei beni non ci rende pilicfe e dunque, per davvero, la
democrazia comincia a due. Dietro al rispetto delta delle persone, alla restituzione a
ciascuno della possibilita di felicita senza pesiai, alla differenza tra i beni del benessere e
la felicita, si osserva lo stesso movimento didemslenza che fa dire della persona come di un
essenziale andare-verso l'altro.

La democrazia comincia a due perché a due comamzibe la felicita; e questa non si pud
acquistare.
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m Dottor Jekyll e Mister Hyde

. Per dire del bisogno, nonostante tutto, di una dsimme comune della felicita si
potrebbe percorrere la strada che ricorda allatélqgersonale com’essa sorga contestualmente
alla responsabilita per gli altri, e non dopo esisassicurata a se stessa in via preventiva,
oppure la strada che insiste sul legame inevitdkaléa felicita personale e il rapporto con gli
altri. Vie entrambe percorribili con successo, éoasmche decisive per qualche aspetto, ma vie
in un certo senso piu deduttive, mentre si vuolgliece adesso il vissuto comune e assurdo,
forse anche sballato, della nostra felicita; e tuesn un vantaggio: di mostrare piu che di
dimostrare, vantaggio quindi di far vedere, di smeccon mano, quanto sia illusorio pretendere
sia di garantire la felicitd entro spazi privatg di patteggiare tra loro le dimensioni pubbliche
e quelle individuali della felicita, come se sittagse della bilancia tra un dare ed un avere.

Volendo seguire la strada che esplicita il rappani@rno tra la felicita e la liberta,
bisognerebbe tornare a concentrarsi per un monsetitmea di liberta. La felicita e la liberta
sono nascoste I'una all'interno dei discorsi délza Simone Weil ci ricorda che la mancanza
di liberta & in definitiva il piu grande ostacolteanostra felicita. Liberta e felicita sono quindi
connesse, a patto di non intendere la liberta aamfare i conti soltanto con se stessi. Se fosse
cosi, se la liberta si riducesse soltanto all'égerdi un diritto di scelta che si costituisce per
suo conto, diventerebbe poi inutile cercare divara un senso comune sia della liberta, sia
della felicita: capiterebbe qualcosa di simile amo succede al rapporto tra la liberta e la
responsabilita per gli altri quando la liberta prete di sopravanzare del tutto la responsabilita.
Se la responsabilita per gli altri venisse dop@deanzie preliminari che ciascuno da a se
stesso, in quanto liberta precostituita, non sargib possibile raggiungerla, perché saremmo
gia persi nel labirinto di Cnosso dell’io: chi caroia con se stesso, infatti, non trovera mai piu
il modo per uscirne. La liberta non precede lasaspbilita per gli altri (cfrF. Riva, Sull'idea
di liberta e di responsabilitacStoria e societa», Speciale Tre Giorni Tonigiagno 2006, pp.
31-42), e dunque neppure la felicita: anche laitélinvita a parlare altre parole, altri pensieri,
diversi rispetto a quelli che insistono sulla pripersona. La liberta, la responsabilita per gli
altri, e la felicita si fanno tra loro compagniangpagnia teorica, concettuale, ma fin da subito
anche compagnia pratica, etica e politica, senppure poter distinguere. Le politiche della
felicita che ne discendono, infatti, sono ben digea seconda che la liberta e la felicita si
trincerino nel fortino inespugnabile dell’io, o cheordino fin dall’origine il loro intonarsi alla
responsabilita per gli altri.

m Citta e felicita

. La seconda strada insisterebbe invece sul rappatda felicitd e la citta. Ancora
Aristotele, di certo, letto perd con una sensibilihe va oltre, che coglie il dramma di quel
mondo cittadino da lui pensato invece cosi serematerale. Si & costretti allora a riconoscere
che tra 'immaturita della persona, che sta alroedella citta, e le contraddizioni della citta vi
e una precisa corrispondenza, solo che non sapreimgiitare chiaramente dove cominci il
disastro, se nell'insufficienza della citta o inetla delle persone. E lo stesso si potrebbe dire
della speranza e della disperazione, perché nwapas cosi tanta distanza tra lo sperare o il
disperare per la persona, e lo sperare o il disp@er la citta.

L’'una e l'altra strada prendono pero la loro caesiga, oltre che nelle riflessioni, anche in
virtu dell’'osservazione che le cose non stanno cosie si vorrebbe dipingerle in un quadro
pit 0 meno ideale. Guardare all'oggi diventa allon@ortante per snudare la felicita i dove
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viene a parola in diretta, dove di felicita si vigesi soffre: nella vita di tutti i giorni, nei
comportanti collettivi. Parole, pensieri, gestirmpettono una fenomenologia della felicitd che
ci allontana subito dalle logiche troppo linearpppo consequenziali, perché la felicita ci
appare dentro un magma fortemente contrastanteprsecontraddittorio. Sembra difatti che
intorno alla felicita ci si dica, nelle parole & gesti quotidiani, tutto e il contrario di tuttbe
idee d’altronde, i sogni, della felicita non starswoitti altrove se non in quelle parole e in quei
gesti comuni, ripetuti all'infinito.

La felicitd costringe a registrare una situazioreiltante, doppia in se stessa in un modo
tenacissimo, perché da una parte siamo invasi gmpse, e nonostante tutte le disillusioni
dichiarate, da parole e da proclami — da promegs&atutto — di felicita, come se questa fosse
li, vicina e facilmente raggiungibile, quando dallifa parte si rimane perennemente dubbiosi,
disillusi, figli appunto di quel disincanto nei damti di una felicita con gli altri.

m La “disperazione” universale

. Puo forse aiutare a questo proposito la memorisndesto lontano, apparso nel 1848.
La malattia mortaledi Kierkegaard e dedicata alla disperazione. Nella sua primaepsirt
affrontano le forme inconsapevoli della disperagioquelle forme di cui non ci si rende conto,
ma non per questo rendono piu leggera la situazihngte profondamente disperate. Ora,
mentre le forme sempre piu consapevoli di disperezriguardano le persone che hanno una
forte coscienza di se stesse, che si disperanappansapevolmente e non sanno darsi pace,
le forme inconsapevoli della disperazione riguacdan gran numero di persone, le esistenze
normali, i comportanti collettivi, la folla: si, pghé la disperazione e per davvero universale,
anche se non ci si accorge di essere disperatdiderazione, che e infelicita, conduce su
terreni molto infidi, dove le apparenze sociali oo di colpo la loro maschera, per rivelare
il vuoto retrostante. La disperazione vive nelliione della felicita. E questa illusione si
incarna nei comportamenti standardizzati, nelloitspdi un’epoca, dietro a comportamenti in
apparenza sereni, felici in qualche modo: per neil’esistenza collettiva del benessere
globale a cui ci siamo consegnati.

Per quanto riguarda la felicita si vive dunque sitaazione paragonabile a quella che
Robert Louis Stevensorracconta nel romanzoo strano caso del Dr. Jekyll e di Mr. Hyde
(1886): il medico-scienziato, 'uomo razionale tmo, si trasforma la notte nel suo contrario,
fino a quando la luce e le tenebre si travasan@livell'altra e la ragione non si distingue piu
dalla follia. Il giorno e la notte hanno molto aechedere con il nostro vissuto doppio della
felicita, cioé con le sue esperienze contrastamti vengono vissute quotidianamente, nella
citta, con una bella disinvoltura.

m Una felicita schizzata

» |l vissuto comune della felicita sembra dunque egnato a due esperienze contrastanti
che, con una relativa disinvoltura, si contrappamge si conciliano tra di loro: senza pero che
la loro contrapposizione sia per davvero radicaknza che la loro conciliazione sia poi
definitiva. Nel loro contrapporsi e nel loro commiki di continuo, entrambi possibili ed
impossibili fino in fondo, le due esperienze ddidicita annunciano una falsitd molteplice,

ridondante, il cui primo segnale e lindifferenza che & sempre solo una superficie,
un’apparenza — con cui Si accetta quotidianameriecomportamenti collettivi, nei modi di
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dire e di vivere, il loro contrasto. Nel vissutopgio e conflittuale della felicita entrano in
gioco dimensioni complesse, che ne fanno un epifem® del modo odierno e diffuso di dire
la felicitd. In quella doppiezza in apparenza ir@tita vengono appunto coinvolti stili
collettivi di esistenza, culture che li giustifiearimmagini mentali — veri e propri idoli — cosi
fatue e tuttavia cosi capaci di mettere radicienetiscienze individuali.

D’altronde non pare difficile cogliere le due espere contrastanti della felicita se solo si
osservano per un attimo gli slogan comuni che wlgiamo nel circo mediatico che la
riguarda: slogan che sono per un verso in attiri¢goloro fortemente contraddittori tanto vanno
in direzioni antitetiche, ma che circolano spessieime, e quasi in contemporanea, con una
reciproca indifferenza I'uno nei confronti dell’adt Da una parte siamo sommersi da messaggi
che condensano al loro fondo delle espressioni dele convinzioni programmatiche —
inequivocabili, del tipo “non ti manca nulla” — espsioni che danno per scontato una societa
occidentale e felice, opulenta e consumista; dalua’ parte, pero, ci troviamo di fronte agli
sballi del sabato sera, ai supermercati del divenito, alle ferie comandate, allo shopping
natalizio, quasi a suggerire un messaggio contréspetto al primo — messaggio che veicola
l'idea che la felicita si possa trovare solo, orattpitto, in tempi e in luoghi molto particolari.

m La sapienza dei proverbi

» Oggi i proverbi hanno perso di significato: nonrespno piu la saggezza comune e le
convinzioni generali, e forse aveva ragidtierkegaard a criticarli per la loro genericita di
pensiero e il loro costrittivo anonimato. Espressmntrastanti come quelle portate in rilievo,
il “non ti manca nulla” e lo “sballo del sabato &granno sostituito gli antichi proverbi anche
per la loro intima contraddizione: scorrendo gltiem proverbi infatti, nei qualFrancesco
Bacone voleva trovarvi una forma di sapienza, si vienessnali fronte quasi a tutto e al
contrario di tutto sul medesimo argomento, tanteosdisparati e in lotta tra di loro. Spetta
adesso a questi slogan comuni condensare le esperiee le convinzioni comuni — della
felicita. Hanno infatti una capacita fluida, perroée, tale da ritrovarli sulla bocca di tutti —
come modi di dire, come espressioni comuni del rnogtonoscerci, come linguaggio dei
media — e, nello stesso tempo, sulla bocca di agnun

Sempre questi slogan, poi, rinviano alla doppiavowione, difficile da accordare nella sua
distonia che rinasce sempre, per cui da un latéeliaitd corrisponde esattamente con le
condizioni di vita che si & data una societa delessere, e da un altro lato si identifica invece
con il bisogno di un surplus di eccitazione, indisgabile perché si possa essere davvero felici.
“Non ti manca nulla” lo dice la mamma di fronte @l volto triste, per lei incomprensibile, lo
dice un amico che tenta di consolarti per il tunsgedi inspiegabile insoddisfazione, lo dice
ogni promessa sociale e politica. Lo “sballo dddaga sera” o la gita al parco divertimenti di
turno, a qualche Las Vegas, dove rilassarsi un lpodiciamo tra noi, tra amici, facendo
progetti per il fine settimana o per le vacanzenwestendo quel luogo e quel tempo cosi
speciali rispetto ai tempi e ai luoghi soliti deVere, davvero unici, mirabolanti, di tutta la
nostra immaginabile felicita: in breve, di tuttanastra autenticita. Lo “sballo del sabato sera”
lo dicono in molti nei progetti alternativi di teip di luoghi diversi rispetto alla fatica
guotidiana del lavoro.

Si vive con una relativa indifferenza questo dabotastante, spesso senza neppure la
percezione di un attrito, dove la felicita di voitavolta € o dappertutto (e, in fondo, davvero
non ci manca nulla) oppure € solo in un suo sp&zrigo assai riservato ed esclusivo.
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m Happy Hour

* Motivi, dunque, contrapposti della felicitd cheripetiamo e ci rilanciamo a vicenda
tranquillamente senza neppure avvertire che faatioaf a tenersi per mano: come possono
andare di pari passo I'idea che la felicita sigualche modo dappertutto, e I'altra convinzione
che suggerisce al contrario come la felicita aveelnlvyece bisogno di momenti, di luoghi, di
“prodotti” particolari? Il contrasto evidente die&gti slogan doppi della felicita, come avversari
che giocano sulle sponde opposte dello stesso cango rappresenta tuttavia una cesura
radicale.

La parola felicita compare spesso nelle citta npetitane, esibita sia sui cartelli
pubblicitari giganti che affascinano all'ingressalld citta o dentro ai suoi meandri, perfino nei
bar e nei pub affumicati e in penombra: proprigjuesti locali, appesi spesso poco sopra la
cassa, pendono degli avvisi eloquenti a propositadelicita. | cartelli annunciano I'arrivo
della felicita ad un’ora ben precisa, I'ora pomeng del dopolavoro o del dopo impegno: si
annuncia cosun’happy houy un’ora felice, ora della felicita. L’'annuncio, @&gi escatologico,
va d'accordo con le promesse generali che la ci@lge a tutti, come se la felicita non
arrivasse per davvero solo alle diciassette odaitto di un pomeriggio qualsiasi, davanti a
birre e stuzzichini — evidenti reincarnazioni camsstiche dei magici elisir d’altri tempi della
felicita —, ma ovunque, in cid che permette tutteesjo, nella cittda intera, che nella sua
promessa, dichiarata o implicita, di felicitd aariadesso ad indicarne perfino la sua ora
precisa.

Dinnanzi al vissuto doppio della felicita si repir un verso perplessi, e per un altro verso
non si puo fare a meno di porsi delle domandeesupb, sul luogo, e ancora sulle compagnie
giuste, per la felicita. Nel primo senso la felc#i trova ad essere diffusa e a portata di mano, e
a coincidere con la stessa societa del beness#aesna organizzazione ormai globale; nel
secondo senso la felicita € concentrata e riseimajaei tempi e in quei rapporti cosi speciali,
che hanno poco da spartire con il suo significatfugb. Da una parte, ancora, la felicita e
partecipata, € comune, quando dall’altra partdtasnvece esclusiva, fatta quasi da rapporti
troppo riservati e privati. Nel primo caso, infinger la felicita si pud utilizzare un’antica
parola dell'uomo, l'universale, perché potrebbeuaiglare tutti senza&roppe distinzioni —
anche se si ha lI'impressione che questo univessdemigli troppo alla globalizzazione —;
oppure, se non proprio tutti, la felicitd riguarilanaggior numero possibile delle persone,
secondo la versione classica — illuministica erhdle — di certe teorie della felicita che
s'impegnano seriamente a calcolare quanta felicithune sia possibile o, nella versione finale
meno ottimista, quanta dose di infelicitd comuree sbpportabile; ma nel secondo caso la
felicita non & piu qualcosa a cui 'umano vieneaamto in quanto tale, non & piu un
universale, perché si restringe molto: agli an@ctempi, ai luoghi particolari e privilegiati.

Nelle due esperienze contrastamtella felicitd si depositano una serie di motivi
contrapposti, che non si contrappongono fino ird@rdi motivi simili, che non arrivano mai
ad identificarsi. Dietro ad un “non ti manca nulka I'idea che la felicita sia diffusa, comune
e partecipata (da tutti o perlomeno dal maggior enanpossibile), e che non ci sia un luogo ed
un tempo precisi che la riguardano. La felicita disposizione, e s’identifica esattamente con
le promesse collettive della societa in cui si vive citta e felice. Lo “sballo del sabato sera”
dice invece tutto il contrario: la felicita € comteata, e privata ed esclusiva (gli “amici”), si
trova in luoghi e in tempi particolari, specialia lfelicita, in definitiva, sarebbe riservata a
tempi, a luoghi, a persone ben particolari.
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m Note stonate

* | motivi contrapposti sembrano compensati, a priwsta, da motivi simili che
riavvicinano l'una all’altra le due diverse espade della felicita. Piu in profondo, pero, le
differenze rimangono. Il gioco alternato dei motunili e dei motivi contrapposti, che non
sono in verita fino in fondo né I'uno né I'altra, replica di continuo, e sono tutte domande —
antichissime — sulla felicita: sul suo luogo e swb tempo, sulla sua possibile estensione, sulla
sua maggiore o minore partecipazione.

Il luogo e il tempo della felicita, ad esempio, masi diversi nelle esperienze distanti, ed
emblematiche, del “non ti manca nulla” e dello ‘&bael sabato sera”, fanno entrambi parte
di un sistema che li rende solidali, armonizzangeti qualche aspetto. Il luogo €, a ben vedere,
lo stesso. Tra un supermercato e Disneyland (odis@oteca, o un villaggio turistico) non
passa molta differenza: pur con una maggiore iitegnson una maggiore concentrazione,
forse anche con maggiori aspettative, si intravaitke base una medesima logica. Anche |l
tempo sembra solidale: il tempo riservato — il salsera o le ferie estive — appartiene ad
un’unica organizzazione del tempo, ora piu occumafmiu sofferto con molti altri, ora piu
libero e piu felice con i compagni prescelti.

Per quanto il tempo ed il luogo cosi diversi defiicita sembrino ricomporsi
nell’organizzazione collettiva dell’esistenza,dtd contrasto in definitiva rimane: tra il luogo e
il tempo normali della felicita, ed il luogo e #érmpo speciali, si ostina una frattura a cui non
serve qualche colla mentale per rimarginarla. Cooreiliare per davvero il luogo di lavoro e
la gita con gli amici? Il tempo solito, indaffaraaffannoso, con il tempo libero — tempo della
felicita?

m Il vissuto doppio della felicita

. Il vissuto doppio della felicita € quindi destinat@ersistere, e a diventare ancora piu
fastidioso quanto piu ci si € illusi — almeno p@rmomento — di poterlo ricondurre ad una
qualche unita. Dapprima sembra che per la feliitd siano conciliabili le esperienze doppie
con cui viene normalmente vissuta: di non averghumé tempi speciali, perché si identifica
con quella forma di convivenza che ritiene di avexadizzato la liberta, il benessere, la felicita
appunto; di collocarsi in tempi, in luoghi, in rapp molto riservati e speciali. Poi sembra di
scoprire dei modi per riappacificare tra loro lenttapposizioni che si agitano intorno al
vissuto doppio della felicita: le contrapposizioniatti, osservate un po’ piu da vicino, paiono
attenuarsi e diventare delle somiglianze. Alla fipero, le tensioni risorgono perché il vissuto
della felicita € veramente doppio, veramente aitahte tra esperienze, parole, comportamenti
schizzati che faticano ad andare insieme. E cagpaiono con una forza maggiore, ora perfino
ironica, quei contrasti che sembrava all'inizioadiere superato: e proprio perché si e stati
convinti per un fuggevole attimo di averli oltrepas.

Piu in generale, per la felicita sembra di assestat una serie di motivi contrapposti, che
non si contrappongono fino in fondo, di motivi dimche non si identificano mai fino in
fondo. | motivi contrapposti sono chiari: la fetiisi pretende ora diffusa ora concentrata, ora
comune e partecipata ora privata ed esclusivasenmaa luogo e senza tempo ora in un tempo e
in un luogo speciali, ora a disposizione di mota aservata ai fortunati che possono accedere
alle sue ore. E chiari sono anche i motivi similiuogo e il tempo della felicita, pur diversi
nelle due prospettive, risultano solidali nel ridula felicita in qualche modo ad un “prodotto”
a disposizione: che questo lo sia nella normalitétigiana o negli sballi del weekend poco
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importa. Rientrano, come detto, nella logica di teigita fornita e garantita. Lo stesso si puo
dire del conflitto tra la diffusione e la concemitme della felicita, che si pud conciliare

perfettamente nella logica dei beni di consumo.ehibdi consumo sopportano tanto la
diffusione quanto la concentrazione della felicith.consumo prevede soglie e classi di
soddisfacimento, e la sua logica garantisce ne#iess tempo l'accesso ad una felicitd ora
diffusa a molti, ora resa elitaria. Anche ['ultirensione, quella tra una felicita che si vuole ora
comune e partecipata ora invece in qualche modovag e quasi privatizzata, potrebbe
cadere, perché il nostro modo di stare insiemec@gnesattamente con lo stare per conto
proprio: il nostro modo di essere con gli altri,fondo, & impostato all'insegna di un essere
soprattutto e in via prioritaria con se stessi.

La caduta delle tensioni, le contrapposizioni airalsrano cedere parte del loro nervosismo
a proposito del vissuto doppio della felicita, santtavia soltanto un’apparenza pietosa. |
luoghi soliti — la cittd — e i luoghi speciali delfelicita saranno anche solidali allinterno del
nostro modo di vivere, ma rimangono in ogni casdéin-nelle loro parole, fin nei loro
sentimenti e, soprattutto, fin dentro ai loro perist ben dissociati tra di loro: il tempo solito e
il tempo libero faticano davvero ad andare insieenee sono prova impietosa, questa volta, le
speranze e le aspettative alternative di cui legtamo di continuo (cff=. Riva, Idoli della
felicita. Lavoro, festa e tempo liberGitta Aperta Edizioni, Troina, En, 2006, Il, cdp.

Qualcosa di equivalente si puo dire a proposittedstre tensioni della felicita: la tensione
tra la diffusione e la concentrazione della fedickmentita dal fatto che in definitiva solo pochi
riescono per davvero ad essere felici, mettenda mo<risi sia il paradigma della sua
diffusione sia quello della sua concentrazioneg éehsione tra cido che &€ comune e cio che é
privato nella felicita, proprio perché la socieglla felicita mette di fronte ad una promessa
collettiva che per molti non si realizza.

All'interno del vissuto doppio della felicitd rimanpercio una dissonanza che deflagra
tanto piu quanto pit sembrava d’averla sanata.i& wmormalmente all'interno di questa
dissociazione morbida, spezzati in noi stessi @gsibo della felicita senza avvertirlo per
intero. La radice di questa dissociazione indiffibeesta nella convinzione di trovare insieme la
felicita come fosse l'accumulo o la somma di riteréndividuali e in definitiva private. La
societa della liberta, la societa del benessargividualismo collettivo sono dei miti comuni
perché si patisce socialita da parte degli individisi patisce pur sempre individualita da parte
della societa.

m Larimozione della contraddizione

* L'oggi della felicita pone di fronte a delle affeamioni contrastanti che danno
limpressione di una situazione di stallo e di r&nto nello stesso tempo: di stallo, in quanto
al tornare sempre al punto di partenza, cioé aiMnmntrastanti che non litigano fino in fondo
rimanendo pero tra di loro nemici; e di movimenterché la situazione di stallo &€ provocata
dal rovesciarsi continuo dei motivi contrari in fvotsimili, e dei motivi simili in motivi
contrari, senza mai trovare riposo. In questostdll’agitazione perpetua tra il vissuto doppio
e contrastante della felicita viene a galla infima situazione paradossale.
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Le discrepanze che vengono tenute insieme senzatiare I'attrito, producono una specie
di affermazione falsa, o di falsita vera: perché tzhfelicita ci sia, € insieme vero e falso tanto
nel suo aspetto generale quanto nei suoi aspeticgari. Le tensioni che permangono, le
esperienze doppie della felicita accettate comgftaiscono infatti per falsificarsi a vicenda
mentre continuano a darsi ragione: hanno infatprietesa — senz’altro nei comportamenti
comuni — di andare in qualche modo d’accordo, deesentrambe vere. Se € vero sia che la
felicita sta ovunque, e dunque che non sta in metgsupo e in nessun luogo speciali, sia che la
felicita si rinserra in un tempo e in un luogo afari, allora sara falsa I'una e l'altra cosa. Se
e vero sia che la felicita e diffusa, sia che éceotrata, di nuovo entrambe le cose risulteranno
false. Se da ultimo & vero sia che la felicita @lfi@ente reperibile, sia che viene riservata, di
nuovo la doppia verita si rovescia in una doppisitta

Per la felicita succede quindi qualche cosa dilsiraila rimozione della contraddizione,
che trapela come una specie di tick nervoso inessfni ampiamente utilizzate — e accettate —
ma di per sé assurde e contraddittorie: espressitimente interiorizzate che non si percepisce
piu la loro contraddittorieta. Come non avvertitassurdita di espressioni quali “guerra
chirurgica”, “bomba pulita”, “morte per la vita” ptima accoglienza™ Come non avvertire,
dietro al primo moto di ironia per il loro non senda tragedia dei contesti operativi assai
precisi in cui vengono pronunciate?

m Il “non senso” del dire felicita

. Per la felicita avviene qualcosa di questo genpeeché anche la parola “felicita”
compone delle espressioni che tentano di dirlaaisdo qualcosa mentre la dicono — e non si
tratta di espressioni volgari, popolane per cos,dil contrario: evocano teorie collettive, e
impegnative, della felicita. Un senso di disagicermte inevitabilmente se si rileggono
mentalmente per due volte, fermando I'attenziospressioni a loro volta in contrasto — e
guesto rende bene il senso della difficolta —, iflalfelicita maggiore possibile”, o “il male
minore possibile”; e si sta dialogando, con unisorrcon le filosofie del calcolo: hanno
iniziato ponendo all’attenzione la pubblica felicfter accontentarsi poi — come un virus che si
trasforma — di ragionare sul contenimento delllicf&a comune: trasformazione significativa
nella sua allusione alle stagioni della felicit@& ¢tamontano, alla realta del dolore che persiste,
ai disincanti ricorrenti. In qualche caso le espi@s problematiche in cui si deposita la felicita
sono piu alla mano, piu gergali, ma non per questao assidue, del tipo “siamo piu felici di
prima”; o ancora quelle che si rivolgono ai bertde insieme sempre maledetti) “sacrifici
per la felicitd” che riappaiono ogni tanto per cmwere della bonta e dell'indispensabilita delle
scelte adottate, vero e proprio surrogato laicontgdelli di una religiosita sacrificale — laico,
religioso: ennesima memoria di un contrasto neiresti della felicita.

Non si deve credere tuttavia che la rimozione dedlatraddizione che riguarda la felicita sia
faccenda soltanto teorica, o logica, o verbaleereai una faccenda vissuta, che aderisce a
comportamenti schizofrenici e indifferenti, a vigballate, perché la contraddizione della
felicita si vive: come se la felicita ci fosse ennoi fosse insieme, fosse ovunque e fosse
riservata contemporaneamente. La rimozione deltdraddizione della felicita e, piuttosto,
sempre incarnata: in comportamenti tanto comunnguandividuali; in messaggi pubblicitari,
sempre li a rassicurare nel doppio senso di umgtéepronta, a portata di mano e nello stesso
tempo depositata in un oggetto (un prodotto) paldre; in slogan pubblici, farciti di
espressioni contrastanti, di promesse incertedinallo primo apparire; in stili di vita.
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All'interno delle forme incarnate della rimozioneldontrasto, siano queste le espressioni
insensate che si accettano per buone, o le esstivize nel vissuto doppio della felicita, si
scorgono delle caratteristiche comuni, tutte imgoait e un’ultima in particolare. Che la
contraddizione sia stata rimossa lo si legge suigtbindifferenza al contrasto per quel che si
dice a proposito della felicita, accettando la dappiezza stridente. Lo si scorge ancora, e ad
un livello non sappiamo bene se piu 0 meno consdpealel precedente — e forse & I'una e
l'altra cosa, a seconda dei punti di vista — netigttazione attiva, giornaliera, di quel
contrasto: come se la fatica di tenere insiemepédaenza doppia della felicita che segna
milioni di esistenze non sporgesse mai rispetta fatica stessa, rispetto cioe all'inseguire a
turno giorno per giorno, anno per anno, proprimdw l'altro dei vissuti contrastanti circa la
felicita. La rimozione del contrasto diventa paledae, ed € un discorso di rilievo che si apre,
nell'impossibilita di un qualsiasi critica. Una tite non puo esercitarsi se la contraddizione e
stata rimossa, se non esiste piu: se accettiamdymra la doppia verita che € anche una
doppia falsita, e la doppia falsita che pretendssEre anche una doppia verita.

m Critica e felicita

 Se la contraddizione viene rimossa, nessuna cris@e piu possibile, nessuna
opposizione. Come obiettare qualcosa se quel ctlieesiviene smentito nello stesso istante in
cui lo si dice, se le affermazioni sono rovesciabdmpre in negazioni e le negazioni in
affermazioni, o se € in atto una specie di normalilbne perpetua del non senso (&fr.
Marcuse, L'uomo a una dimension&inaudi, Torino 1999, pp. 199 ss. )? Si e infattitati ad
accettare con una tranquilla indifferenza la doppiaca del “non ti manca nulla”, che allude
ad una felicita gia arrivata, e dello “sballo dabato sera”, che tiene sempre la felicita in un
futuro prossimo. Puo forse aiutare, da questo pdintasta, ricordarsi di quanto dice Michael
Walzer M. Walzer, L'intellettuale militante Il Mulino, Bologna 1991, pp. 224 ss.) a
proposito del rapporto tra la felicita e la consapezza: la capacita di critica € tanto piu
necessaria quanto piu ci si trova dinnanzi ad wsxienza che ritiene di essere felice; la
critica, infatti, smaschera quella pretesa, e sEape la coscienza si rivela, a dispetto di quel
che dice di se stessa, spesso infelice. Nella naione passiva di essere felici si nasconde
un’infelicita latente: peKierkegaard la negazione ostinata di essere disperati ci tdffgrova
piu sicura di essere gia sprofondati nell’abissadondo della disperazione.

Il rapporto tra il vissuto doppio e contrastantdadéelicita e 'impossibilita di una critica
sociale non termina con l'osservazione del loraalarsi. Al contrario, I'impossibilita di una
critica si travasa immediatamente, come nei vasawocanti, sulla felicita stessa. Se si
registra che la critica é difficile — e, sul seritg tempo la critica € in crisi —, questo aiuta a
comprendere di ritorno a cosa si e ridotta la f@icmel Luna Park delle sue possibilita
alternative e contraddittorie, senza che siano peroepite né nella loro alternativita né nella
loro contraddittorieta.

m Realta e sogno della felicita

* Limpossibilita di una critica rivela che la situaae in cui versa la felicita corrisponde
a quella di un doppio, simultaneo schiacciamenibJato della realta o sul lato opposto del
sogno.
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La felicita rischia in primo luogo di farsi realtdi, ridursi a cio che gia é: la felicita diventa
allora uno stato di fatto, e come tale indiscugibihon criticabile. Nel “non ti manca nulla”
viene suggerito proprio qualcosa di questo gerarine della domanda, la felicita in terra, la
societa felice o, perlomeno, la convivenza che eepassibile la felicitd. Cosa si potra mai
obiettare alla felicita gia arrivata? La felicitivehta cosi indiscutibile per eccesso di realismo.

La felicita rischia, in secondo luogo, di esserafit@mta nel sogno o nella teoria, e viene
cosi spalmata sul lato del pensiero, dell'ideat®yando un’altra forma d’indiscutibile. Prima
la felicita non era criticabile per eccesso diiggab: ce ne sarebbe, infatti, troppa; adesso non
e invece criticabile per eccesso di idealismo:ttada un’utopia, la felicita pud permettersi di
sognare tutto quello che vuole, tanto non incideaasulla realta e dunque non vale nemmeno
la pena di verificarne la coerenza o il bisognogrgoo ideale, la felicita non interessa piu a
nessuno, e perde la sua capacita di rottura, diret#zza operativa: la sua capacita di smentita
della situazione infelice, nel cui giardino sorgse-sorge — ogni sogno di felicita. Ridotta a
puro sogno, invece, la felicita perde se stessdistinzia dai luoghi e dai tempi — si distanzia
ancor piu dai soggetti — che dovrebbero avere afaigecon questa felicita nel suo rapporto
con l'infelicita che la suscita.

Realta o sogno, troppo presente o troppo fuggidadalicita non incide piu, perde la sua
carica di rottura, smarrisce qualsiasi concretekizan smuove piu nulla. La rimozione della
contraddizione dell’esperienza doppia della fdicithe si vuole insieme arrivata e non
arrivata, ovunque e in qualche luogo, lascia emerg@me per una purificazione il suo
contrasto di base, dietro a cui si celano le temsith continuo irrisolte nei loro sforzi di
conciliazione: la felicita c’e (la realtd) e insiemon c’e (il sogno), ed & un altro modo della
sua doppiezza, con cui si potrebbe riprendere pla tata la dialetticaissuta che la riguarda.

Ridotta alla sua presenza, la felicith non ammetiéca, ed ogni obiezione viene
facilmente ricacciata nelle cattive intenzioni ouna mancanza di cervello: atteggiamenti
peraltro constatabili nelle odierne e rispettosésdmi; atteggiamenti purtroppo gia visti negli
internamenti dei dissidenti in galere chiamate, garbo, case di cura. Ridotta ad un puro
sogno, la felicitd non alimenta nessuna criticgitfiena, semmai, ogni fuga immaginabile e
pensabile, ogni sballo; tanto, alla fine, anchsoijno troppo sogno, piccolo o grande che sia,
ritorna alla “realta” della felicita (o alla suaipprobabile irrealta).

m Dov’'e finita l'infelicita?

 Nel vissuto doppio e contrastante della felicitagllan rimozione della sua
contraddizione, nel doppio e contestuale appiatitmelella felicitd ora verso la realta piu
cruda ora verso il sogno piu etereo, s'innalzaaler@nte qualcosa di inquietante, che si insinua
dapprima come un pensiero ma che, non appenadonsideri meglio, appare come l'altro
volto di quella felicita troppa e contraddittoridinfelicita non esiste. Rimossa la
contraddizione, in effetti, resa impossibile ogriiica, I'infelicita non esiste piu.

L’infelicita non esiste significa diverse cose, cieaggrovigliano tra di loro: che non si &
piu in grado di vedere l'infelicita — la criticafditi € impossibile, e continuiamo a ripeterci a
proposito della felicita quelle doppie verita clume pure delle doppie falsita, e viceversa —
che non si vuole vederla — abbindolati dal Para@rtimenti di turno in cui ci illudiamo di
trovarci riducendo la vita quasi ad uno spassde,rmon si permette di vederla — amplificando
ad esempio le espressioni insensate che la rigmarda normalizzandone l'uso, a
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rassicurazione che ve ne sia davvero molta nebaveste contrastante, ma promettente, su
entrambe le sponde del tavolo. L'infelicitd dunqua esiste e non deve esistere.

Di fronte all'inesistenza, reale o pretesa, deflitita, la felicitd perde la sua carica di
protesta, e si ritrova depotenziata, snervata,pmoa di dire a se stessa il proprio senso,
esaurita com’@ nella soddisfazione di qualche nudesiderio — ma non & ancora questa
situazione d’indebolimento il vero punto d’arrivBer la felicitd ne deriva soprattutto che é
interrotto il suo rapporto vitale colinfelicitd. Senza critica l'infelicitd non esistperché
interrompe la protesta a cui da vita la feliciténiogolta che la sua domanda s'infiltra nelle
nostre esistenze: contestazione irriducibile neifromti della sofferenza che la felicita non
conserva mai del tutto in sé. La conserva, semmraprio il suo contrario, vale a dire
l'infelicitd che non dovrebbe (piu) esistere.

La perdita del rapporto con linfelicita e la malatdella felicita: solo I'infelicita, infatti,
conserva gelosamente il suo segreto. In un’ar@ddién trasformazione del concetto di felicita,
Zygmunt Bauman giunge alla conclusione che I'Oatfdesia vittima di un’amnesia del senso
della felicita, perché I'ha ridotta a consumo. Bsuman Z. Bauman, La societa sotto
assedio Editori Laterza, Roma-Bari 2002, cap. 4; cfr. 4pl ss.) si € passati dalla felicita
eterna ai piaceri sempre piu rapidi e veloci eraa#irso le trasformazioni epocali che la
riguardano — primo fra tutti il passaggio dall'iddiauna felicita come premio dopo questa vita
alla felicita come diritto codificato in questaait, si € dimenticata non solo la preoccupazione
per la felicita, intesa come uno stato d’esserg@ainmeno istantaneo di come l'intende una
societa dei consumi, ma ancor piu I'esistenza atdsquesta medesima preoccupazione: siamo
talmente vittime dell’lamnesia che non ci rendianeppure piu conto di cosa significhi
preoccuparsi per la felicita.

m Amnesie della felicita

. L’amnesia della felicita non sembra pero il fonda gozzo della dimenticanza, ma
I'abito a festa che indossa nella ricerca attuateresumistica della felicita: il fondo €, semmai,
'emergenza di un’altra amnesia, che riguarda iitiario della felicita, ovvero l'infelicita. Il
nodo della dimenticanza non & dunque la felicita,linfelicita. La differenza non é di poco
conto. Se si trattasse della sola dimenticanza delicita, si potrebbe pensare di correggere
qualcosa, ma andando forse nella direzione sbaglggrché la felicitd non conserva in se
stessa il proprio segreto. Si potrebbe allora dae che vi sono sensi pit nobili e dimenticati
della felicitd, oppure che la versione del benesseguarda solo un aspetto della felicita.
Limitandosi a correggere, ad integrare, a ricordaade di valori della felicita si rimane pero
ancora nel primo livello del’amnesia, quello denso della felicitd, che non é la sua vera
malattia. La felicita difatti € dialettica, pulsiale. La felicita & polemica, contrasta. La felicita
protesta e denuncia. La polemica e la protesta delicita sono conservate non nella felicita,
ma nel suo contrario, nell'infelicitd che le da genancora un senso. Ogni amnesia della
felicita € dunque, piu in radice, un’amnesia delfélicita, e servirebbe a poco riesumare dalle
tombe qualche significato sepolto o smarrito o ayedallo scandalo per quello che si e
dimenticato all’'ufficio oggetti smarriti della felta: perché il senso della felicita sta sempre in
un adesso proiettivo, cioé nel rapporto vissuto iEgmoprio contrario. Interrotto il rapporto
con l'infelicita, alla felicita si possono conceddutte le piu splendenti banalita.

Non é proprio grazie alla dimenticanza diffusatiéuga, quasi programmata, dell’infelicita
che possiamo dirci a vicenda, senza vergognamptrodi essere felici? E non & proprio per
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guesta stessa dimenticanza che felici insieme rassigmo esserlo per davvero? Quanti
segnali allora, solo a volerli raccogliere, potretabtestimoniare il meccanismo di rimozione
dell'infelicita: meccanismo talora esplicito, n@bioanti annunci di qualche livello raggiunto
della felicith, meccanismo spesso sotterraneo,sthaegli anfratti oscuri delle doppie verita
della felicitd che sono anche delle doppie falsita.

La citta offre molti segnali di un’infelicitd cheon deve esistere. La grande (e la piccola)
citta sembra sempre piu non accorgersi dell'infidliche conserva nel proprio cuore, e questo
lo si rileva dagli automatismi con cui l'infelicitéiene regolarmente espulsa dalla citta, verso
capri espiatori che, nel loro variare, perpetuamo scaricare su altri: I'infelicita viene da fuori,
come se nulla al proprio interno potesse turbarestgu citta cosi felice. La violenza
metropolitana — e non solo quella eclatantebaeiiey delle periferie, ma prima ancora quella
istupidita che concepisce la citta stessa ordipatacentri e per periferie —, I'ultimo gesto
disperato, paiono sempre inaspettati, come se vessaro ragioni o venissero da altri luoghi e
da altre storie. Da altre culture.

m La sofferenza della citta: meccanismi di espulsione

. Inattesa, la sofferenza della citta viene anchéefieda fuori, contro i nemici di turno
spesso costruiti come i burattini per la recitaastioca, dove si deve poter distinguere subito i
buoni dai cattivi: ma, ricordiamolo, € solo unait@cla citta conosce le paure, vive le
angosce, ma non le inseghano nulla circa se sédsspropria intima disperazione: le usa come
armi a buon mercato per distrarre dall'infelicitéecsi nasconde dentro, e che turba la doppia
verita di una felicita garantita ovunque e in ghalposto (che & pure una doppia falsita).

Per quanto impietoso possa essere, non si puoafameno di ripensare allo slogan
utilizzato ironicamente — e sinteticamente — pescdeere il vissuto doppio della felicita: lo
sballo del sabato sera. Si assiste ripetutamelgestahgi che riguardano questa felicita dello
sballo, di cui si aggiornano costantemente le Steltie per sollevarsi 'umore se i morti
diminuiscono (di una o due unita, non di piu) o geastarselo se invece aumentano. Ebbene,
dinnanzi al fatto di cronaca cosi costante, c@&tuito, cosi settimanale, la notizia viene spesso
data con apparente sorpresa, come se ogni volia fier davvero una novitd. Ma cosi non é:
appartiene, piuttosto, ad una struttura della eithettiva, ed & una costante. La strage viene
piuttosto proiettata fuori: se ne fa responsalwéiyicandoli di colpa, I'orario notturno di
qualche locale, la velocita troppo sostenuta, wesso di alcool o di altro, come se il sabato
sera non fosse li, continuamente offerto e orgatizzZzome luogo speciale — ma pur sempre
sociale — della felicita. Il morire di felicita néra anch’esso, tragicamente, nel vissuto doppio
che la riguarda.

Non si vede l'infelicitd nel cuore della felicit@amntita, tanto garantita da scaricare sui
singoli individui, sui giovani, e trasformandolisidn capri espiatori, un assurdo che riguarda
piuttosto il sistema dello sballo del sabato seballo di una felicitd che si prende adesso sul
lato dell'eccitazione, come si prende sul lato alelssicurazione nei rimanenti giorni della
settimana. Ed € una metafora di sballi ben pilvénasli, di vite gia morte senza essere morte.

Nella citta globale I'infelicita non si vede pituuffo va bene. La felicita € garantita, e gli
infelici diventano o degli incapaci o degli sforein se incapaci € colpa loro, se sfortunati
basta un po’ di solidarieta per non vedere di nuamormita della sofferenza che ci riguarda
molto piu da vicino di quanto non sembri, anchassade a distanza.
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m |l volto ferito

» Nel suo rapporto viscerale con l'infelicita, laifétia contiene una domanda di diversita,
0 meglio: d'alterita. La felicitd non &, in primattuta, un modo di essere ma un vedere
dell’altro: un accorgersi-di altro. Per questo, roa felicitd senza rapporto con linfelicita,
senza la denuncia che solo questa conserva comgenmaa nascosta da offrire alla felicita.
Nella felicita non vi & solo ricerca metodica, ®ggi di tutti i tempi se ne devono convincere:
vi € altrettanta rottura, altrettanta critica, etitanta denuncia. Non si puo guardare alla felicita
senza volgere indietro lo sguardo, verso l'infédiciverso I'infelice di cui non ci si accorge piu,
che siamo poi noi o gli altri. La domanda di fekcsgorga da un accorgersi-di. Quando la
felicita viene interpretata come la ricerca di upglche autenticita, condotta inevitabilmente
in prima persona — non importa se nella forma iiddizle o in quella collettiva —, allora non e
credibile. Non é credibile quella ricerca dellad#h che lascia le cose come stanno, noi stessi
come stiamo — in un presunto centro —, gli altmecstanno.

Nel suo rapporto con linfelicita, la felicita snetdi essere troppo identificata: quando le
formule della felicita sono troppo chiare, tropponde, allora il nervo dialettico della felicita si
€ gia smarrito in qualche consumo, piu 0 meno Bobtile sia. Cosi, la felicita si rifiuta di
identificarsi troppo. Come puo identificarsi dettéucon I'eterno, visto che ha a che fare con la
vita, con I'ora — e magari proprio con una vita dekce non &€ ancora? Non rischia, cosi
ridotta, di diventare copertura, giustificazionédaittura promozione, dellinfelicita? Come
pud coincidere con l'attimo felice, con un “afferfara”, dal momento che proprio I'ora
rimanda in avanti, e ripropone il problema di uféiititd che ritorna: ricacciata nell’attimo
felice, la felicita scompare presto perché si idieat o con il presente o con un modo di
viverlo, e cosi perde la richiesta di diversitazseaui la sua domanda non puo sorgere. Come
puo depositarsi interamente nella chirurgia inattiella contemplazione? Nel suo rapporto con
linfelicita, la felicita rimane sempre anche careesangue, resta sempre sensuale. Capire
soltanto non ci rende piu felici, perché la felicgpinge subito ad un’azione. Come puo
condensarsi in un’azione accelerata, intensificatéi) un’azione particolare ed eccellente?
Dinnanzi all'infelicita, la felicita deve essereupinvasiva, piu penetrante, piu comprensiva.
Essere felici non puo equivalere all’eccellere ualgosa, perché questo ci condannerebbe — e
condannerebbe soprattutto gli altri — alla misuwragidell’eccellenza, alla quantificazione dello
spirito. Come puo identificarsi nella solitudineabe che rischia di essere un altro modo della
fuga da quell’infelicita che rimane cosi prossiniia gelicita? Come, per inevitabile contrasto,
nel branco, fosse anche quello allargato delle et@uche rischia sempre di creare illusioni di
felicita al proprio interno e di scatenare gueredladfelicita al suo esterno — delle esportazioni
della felicita? Il branco & una solitudine rinfai@@he tiene slegata la felicitd dal suo senso piu
interiore, dal rapporto con l'infelicita.

La felicita assomiglia forse alla liberta: di certmn alla liberta di scelta che inchioda ad
opzioni spesso artefatte, allo scaffale di un supecato o alle opzioni delle ore felici di turno,
ma alla liberta di poter essere liberi. Nelle stagdella felicita si sono alternate varie idee che
la riguardano: la felicita come ricerca (il saggita quiete), la felicita come premio (la felicita
dopo), la felicitd come diritto (la felicita oragarantita per legge). Forse la felicita non éaull
di tutto questo, o non é solo questo, ma una l#ena dall’ossessione della felicitd incapace
di leggere in se stessa il proprio senso.
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m Felicita e Promessa

. La felicita ha da sempre la figura della promegsée varie concezioni della felicita
sono nomi diversi dati alla sua configurazionelinguaggio della felicita e quello della
promessa s'intrecciano da sempre nello stessordiscdiscorso personale e, insieme, discorso
comune, discorso sociale e politico. Discorso, starate le sue smentite, sempre efficace.
Come puo essere altrimenti, visto che il discomsiladelicita nasce all'interno dell’infelicita?
Le parole della felicita — parole di una promessaRo in grado — 0 sono state in grado — di
sollevare energie insospettate, speranze inaudvt@uzioni, cambiamenti perfino epocali.
Quante promesse pero tradite, abusate, strumemattdizQuante promesse svuotate nella
banalita mediatica delle compravendite della fidudtppure, il linguaggio della promessa
funziona ancora, illude sempre: perché é il lingiagli una felicitd che attende sempre di
essere risvegliata nella casa dell'infelicita.

La felicita ha la figura di una promessa che naeitano a noi stessi, perché porta con sé il
segno di altro — il segno dell'altro, che non eosdlversivo, cambiamento di situazione,
miglioramento della convivenza, ma una novitd chlrempe rivolta all'infelicitd che ci
riguarda, e che é illusorio raggiungere in qualphieata sicurezza. Perché la felicitd ha il
segno dell’'altro — mai percio dove sono io con tessD, noi con Noi stessi.

La felicitd & una promessa che mi é fatta, scaittzontrario sul volto ferito — volto offeso —
dell’altro. Per questo la felicitd prende anchegngle infine e con buona pace dei suoi
innamorati della prima o dell’'ultima ora, il nomeeompreso di unendere— giustizia.
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ECONOMIA E FELICITA : LE SFIDE DEL NUOVO WELFARE

* La felicita degli antichi e la felicita dei moderniLuigino Bruni « Sistema economico e felicita:
un accordo possibileBtefanoBartolini e RenatoPalma ¢ Economia, Felicita e Paradossi
Pierluigi Porta « Felicitd sostenibile come riferimento per un nuowvodello di Welfare Leonardo
Becchettie Persona, Solidarieta, Sviluppo nel pensiero di @pe Toniole RomanoMolesti

L A FELICITA DEGLI ANTICHI E LA FELICITA DEI MODERNI *

“Non c’é felicita senza gli altri”
(T. Todorov)

In queste pagine costruird un discorso sulla f@lim economia attorng  LUIGINO BRUNI
alla tensione tra lgelicita degli antichi(centrata su fragilita e relazioni Universita

umane) e ldelicitd dei modern{costruita sulla competizione di statas), :\g!ﬁﬂggfggﬁgn

. Nella seconda parte dello scritto, riprendendar&cintuizioni | di Cultura
del pensiero classico sulla felicitd (soprattuttd tchdizione neo-| “Sophia”—
aristotelica), proporrd un’analisi del rapporto ¢é=onomia e felicita che Loppiano (FI
da spazioal suo internoalla relazionalita genuina, avanzando una

spiegazione alternativa del “paradosso della taliciche chiama in “_a felicita sta
causa direttamente il concetto lokne relazionalee la categoria della diventando la
gratuitaz moneta con cui
paghiamo il
prezzo dello
m La felicita degli antichi sviluppo. E se la
felicita
. . .. s e diminuisce —
' Parto subito dalla tesi centrale del mio discotadelicita di cui | come ciinsegna
si parla nelle teorie economiche attuali &€ bendoatdall’idea classica di Avristotele —
felicita, legata profondamente alle virtu e beridia dal piacere. nessun bene

sostituto puo
prendere il suo
posto (tantomeni

1 s . L .. . s TP .
Sull’Economia civile e sulla tradizione latina della “phlica felicitd” rimando a Bruni e

Zamagni (2004). Riguardo la nostra tradizione eijuli questi tempi & bene ricordare il primata, r.eddito e
che spetta al Granducato di Toscana, dell'aboliorel 1786, della pena di morte e della ricchezza
tortura. economica).”

2 Per una rassegna piti ampia, metodologica e stotia vicende della felicita in economia,
rimando a Bruni 2006.
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In particolare & molto lontana da Aristotele e alalla idea di felicitde(idaimonid, e vicina
alla teoria della felicita di Bentham, per cui “lpapess” € solo un sinonimo di piacere
(pleasurg.

Nella societa tradizionale, quella che noi chiamdamedioevale, fortemente modellata
attorno ad una comprensione del cristianesimo, dasipilitd della vita in comune era
profondamente legata all'idea del sacrificio e alsbfferenza

La radice di questa visione la troviamo nel permsigreco, soprattutto nell’etica di
Aristotele. Questo grande pensatore aveva coltpanadosso che si pone al cuore dell’'intero
Occidente: la vita buona, la vita felice, € al tengtesso civile e vulnerabile. La tradizione
aristotelica identificava la felicita con il “somnizene”, il fine ultimo della vita, un concetto
oggi tradotto principalmente con “fioritura uman@iuman flourishing in inglese, per
distinguerla dallahappiness Sono due gli aspetti base di una tale tradiziéyda felicita ha
una natura civile, ha cioé “bisogno di amici”, corseesprime Aristotele nella sua Etica
Nicomachea. Non c’é felicita fuori dalla polis, ganrapporti interpersonali significativi e
improntati a gratuita, senza amicizia “di virtu"echichiede di amare I'amico perché e buono in
sé e non perché mi da piacere o per interesses(aiwaltre forme dbhilia per Aristotele). B)

La natura civile della felicita la rende vulnerabd fragile — questo € il secondo aspetto —, come
ha messo bene in luce negli ultimi anni la filosafaericana Martha Nussbaum. Il dipendere
dagli altri per la propria felicitd rende, da q@egrospettiva la vita buona, una esperienza
instabile e non pienamente controllabile dal saggdi’ su questo punto che la “felicita degli
antichi” e la “felicita dei moderni” differisconorpfondamente tra di loro. Nelle teorie della
felicita fatte proprie oggi dall’economia, vedreroe & del tutto assente la dimensione della
“fragilita del bene”.

Se, dunque, la felicita richiede rapporti sociatihiede cioé amicizia e reciprocita, e se
'amicizia e la reciprocita sono sempre faccendibéirta non controllabili pienamente da noi,
allora la nostra felicita dipende da quanto e saltyi rispondono e ricambiano il nostro amore,
la nostra amicizia e la reciprocita. Se io per ess$elice ho bisogno di amici e di reciprocita,
allora la vita felice ha una natura ambivalentaltid e al tempo stesso gioia e dolore, I'unica
possibilita di vera felicita ma & anche colui oetalla cui dipende la mia felicita e la mia
infelicita. La “vita buona” non é autosufficientegn e perfetta in sé, ma dipende dagli altri che
mi possono “ferire”. D’altra parte, se per evitgreesta vulnerabilita mi rifugio nella solitudine,
la vita non fiorisce. Ecco allora perché Aristoteléutta la tradizione di pensiero da lui aperta
in Occidente (ma non solo in occidente: penso andjr filosofi arabi del Medioevo) ha
associato la vita felice alla tragedia. Cosi siriesp a riguardo la filosofa contemporanea
Martha Nussbaum: “queste componenti della vita Buszno destinate a non essere per nulla
autosufficienti. Esse saranno invece vulnerabili nraniera particolarmente profonda e
pericolosa” (Nussbaum 1996 [1986], p. 624).

In questo senso, la vita in comune¢éanmunitasporta iscritta il segno della sofferenza
e della morte (si pensi, per un esempio, che lguittda (Enoch) nella Bibbia viene fondata
dal fratricida Caino, e che anche la fondazionRalina & associata all'assassinio di Remo da
parte di Romolo). L'altro e al tempo stedsenediziongperché senza di lui non posso essere
felice) ma anche colui che rf@risces

Ecco perché lidea di “bene comune” non arall’ancient régime unasomma era
piuttosto unasottrazione solo rinunciando e rischiando qualcosa del “pudp(del bene
privato) si poteva costruiva il “nostro” (il beneraune), che quindi era comune perché non
apparteneva a nessuno.

31l ferimento & al racconto del combattimento daGibbe con I'angelo (Gn 32).
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In sintesi, il pensiero pre-moderno e antico avenito la naturambivalentedella “vita
buona”: non si pud essere felici da soli, senzsite in comune; ma proprio per il bisogno
essenziale del rapporto con l'altro, la vita buénaecessariamente fragile e vulnerabile. Sui
rapporti umani si ritrova I'effige del sacrificio @ella sofferenza: se non si accetta questo
rischio e questa sofferenza, la vita non fiorisemamente.

Questa ambivalenza della vita in comune, teorizzdd Kant come “la socievole
insocievolezza delluomo”, ha subito un cambiamediaotta radicale con I'avvento della
modernita, quando laommunitagcum-munus), fondata smhunus(dono) reciproco, con la
modernita lascia il posto allsocietaanonima fondata sutontractus dove il “contratto &
innanzitutto cio ch@one dono, assenza aiunus$ (Esposito 1998, p. xxv).

Il contratto di mercato viene presentato comeos$p alla paura della sofferenza e della
morte che l'altro mi puo procurare: cosi la libéoaz dal legame originario o naturale
significa, per 'uomo moderno, liberazione dallaupa della sofferenza e della morte. |l
pericolo di dolore nascosto nel rapporto deiammunitasviene eliminato eliminando il
rapporto stesso grazie all’invenzione di una nui@rena di rapporto interumano, il contratto
all'interno del mercato, che si presenta come unmpssa di relazioni senza sofferemza

Il contratto diventa cosi una nuova forma di remgjta radicalmente alternativa a quella
fondata sul dono: il dono-munus ci accomuna poail@ette nella condizione di insistere su
una terra comune, che, per definizione, ngnaprio a nessuno di noi, laddove il contratto ci
rende reciprocamente immuni perché cio che enaice tuo, e viceversg) La terra comune €
anche terra di conflitto e di dolore, un confligoun dolore che la modernita non ha voluto
accettare rinunciando — e qui sta il punto — araiffeutti di vita di quella terra comune. E’ il
destino della comunita: realtad imprescindibile lpdioritura umana, ma anche luogo di morte e
di sofferenza. La modernita ha voluto spezzareellittabilita di questo connubio — senza
esservi riuscito, se non pagando un costo cha siv&lando troppo alto.

Questa linea di pensiero matura e attraversafantradizione di pensiero economico, e
ancora oggi costituisce il cuore dellumanesimomercato. Con quali risultati?ll “paradosso
della felicitd” ci dice che forse qualche cosa harfunzionato.

m La felicita dei moderni

. Negli anni settanta la felicita € tornata di nuosia ribalta in economia, quando
dapprima negli USA e poi in Europa, e oggi un potutto il mondo, si € iniziato a misurare la
felicita delle persone tramite questionari, e afmmarla con i tipici indicatori economici,
guali reddito, ricchezza, disoccupazione, e altrooga. Oggi possiamo dire che il tema della
felicita sta cambiando, silenziosamente ma decistend modo di intendere I'economia del
benessere. A riguardo scrive I'economista fiorentBiacomo Becattini: “Mi potrei sbagliare,
naturalmente, ma se non vado errato, una rivoleziparadigmatica si sta, per adesso
sommessamente, marginalmente, quasi clandestinemam@parando negli studi economici.
Una nuova "economia del benessere" sta insidiahdominio, apparentemente indiscusso,
dell'analisi economica di cio che, alla luce detagggma dominante, si pensa sia la realta
sociale” (Becattini 2004, p. 1).

4 “Lo Stato-Lievatano coincide con la dissoluzio“Btato-Lievatano coincide con la dissoluzione diidggame comunitario.
Con l'abolizione di qualsiasi relazione socialer@s¢a allo scambio verticale protezione-obbediefzdo rapporto di
irrelazione.” (Esposito 1998, p. xxvi).

5 Esposito fa infatti notare che la contraddizioierpdicale non & tra comunita e societa madrmamunitae immunitas
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Cio che emerse gia dai primi studi, fenomeno oggp tome il “paradosso della felicita
in economia”, € la inesistente, o troppo piccotarelazione tra reddito e benessere soggettivo
delle persone, o tra benessere economico e beae@gseerale.

Il paradosso fu preceduto da una innovazione noéigita operata dallo psicologo
sociale Cantril nel 1965. Questo studioso ipotigeralcosa che per gli economisti sarebbe
risultata semplicemente naif se non provocatorisurare la felicita soggettiva e, soprattutto,
confrontare tra di loro le felicita di individui wi&rsi. Hadley Cantril, infatti, somministro
questionari a persone di quattordici Paesi del raatalla Nigeria al Giappone, Paesi quindi
con culture e livelli di sviluppo economico molttemgenei. Tra le varie domande, tese a
misurare le “speranze, le paure e la felicita” elglersone, era inclusa la seguente domanda:
“pensa alla peggiore situazione nella quale pottestarti: assegnale 0 punti; ora pensa alla
situazione migliore in assoluto, e assegnale 1@. @iuta la sua situazione presente con un
voto tra 0 e 10”.

La “provocazione metodologica” di Cantril — e dagidui di tutti gli “economisti della
felicita” — fu quella di pensare che un “7” di uigeriano fosse comparabile con un “7” di un
americano (ipotesi del tutto estranea all’econoralajeno da Pareto in pe)j, sulla base
dell'ipotesi che queste operazioni sono talmentelémnentali che non sono significativamente
alterate dagli elementi culturali; ogni personansanaginare il suo mondo migliore e peggiore,
€, questa, un atto che appartiene edladizione umanaCerto, una tesi forte, ma che ha dato
vita ad un significativo filone di studi, che prenth dimensione soggettiva sul serio (la bonta
di una domanda metodologica si misura soprattustajdanto feconda diventa nel tempo).
Prima di questa stagione di studi sulla felicitartbdossia economica recitava: “se hai piu
reddito o consumo il tuo benessere deve aumerstiieenti peggio per te!”. Oppure, in altre
parole, alla crescita economica si puo chiedepodare ricchezza e benessere, non la felicita.
Se pero la ricchezza produce infelicita allorastdrso diventa tremendamente pit complicato.

Una seconda tappa fu rappresentata dal lavorcatiomista e demografo americano
Richard Easterlin, il quale nel 1974, ripartendodsdi di Cantril, apri ufficialmente il dibattito
attorno al “paradosso della felicitd” in economiafdtti oggi si parla anche di “Easterlin
Paradox”). | dati raccolti da Easterlin nel corsegld anni si basavano dunque su auto-
valutazioni soggettive della felicita (non quindiauvalutazione “esperta” esterna alla persona),
e arrivarono sostanzialmente ai seguenti risultati:

1) All'interno di un singolo Paese, in un dato manoe superato un dato valore soglia di
reddito, la correlazione tra reddito e felicith foeempre significativa e robusta, le persone piu
ricche non sono sempre le piu felici;

2) Il confronto tra Paesi, non mostra correlazisigmificativa tra reddito e felicita, e, sempre
superata una data soglia, i Paesi piu poveri reuitaino essere significativamente meno felici
di quelli piu ricchi;

3) Nel corso del ciclo di vita (nel tempo) la féicdelle persone sembra dipendere molto poco
dalle variazioni di reddito e di ricchezza.

Con il termine “Paradosso della felicita” oggiisiende questa pluralita di dati, che, al
di 14 delle diverse teorie e interpretazioni, cademo su di un punto: una volta che il reddito
pro-capite ha superato una data soglia (quellacoheente di vivere in modo “decente”), non é

% Infatti da circa cento anni (in seguito al lavoiel’economista italiano Vilfredo Pareto), la tendconomia non ricorre piti a
confronti interpersonali di utilita sulla base defési che le menti delle singole persone sonorisapatabili. Anche da questo
punto di vista, quindi, 'economia della felicitgporta la metodologia economica al periodo utilga prima di Pareto, quando
tali confronti interpersonali erano perfettameigittimi.
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pit un fattore importante nella felicitd soggettidelle persone, o, in ogni caso, lo &€ molto
meno di altri fattori, tra cui la vita relazionadamigliare.
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Figure 1. Happiness and income per capita in the United States, 1946-91.

Data from World Database of Happiness, Bureau of Economic Analysis of the
U.S. Department of Commerce and U.S. Bureau of the Census.

Oggi la maggior parte delle spiegazioni di questgmeata correlazioni ruotano attorno
alla metafora detreadmilt I'aumento del reddito porta con sé I'aumento dalgos’altro,
esattamente come in un tappeto rullatrea@mill appunto), dove corriamo ma in realta stiamo
fermi, perché il tappeto sotto i nostri piedi camalirezione opposta anche .

Il premio Nobel per I'economia, Daniel Kahnemar®@2), distingue tra due tipi di
treadmill effectil treadmill edonico e itreadmill delle aspirazioni. Ltiedonic treadmilberiva
dalla teoria del livello di adattamento: quando iabl® un reddito basso utilizziamo, per
esempio, un’automobile utilitaria, la quale ci da livello di benessere pari, diciamo, a 5;
guando il nostro reddito aumenta acquistiamo unavawauto berlina, la quale, dopo aver
provocato un miglioramento di benessere per quatuese (portandolo, diciamo, ad un livello
pari a 7), presto ci riportera allo stesso livalidbenessere dell'utilitaria (5), perché opera un
meccanismo psicologico di adattaméntb treadmill delle aspirazioni, invece, dipende dal
livello di aspirazione, “che segna il confine frasultati soddisfacenti e quelli insoddisfacenti”
(Kahneman 2004, p. 98). Quando aumenta il redditoade che questo miglioramento delle
condizioni materiali induce la gente a richiedevatmui e piu intensi piaceri per mantenere lo
stesso livello di soddisfazione. Batisfaction treadmill- che normalmente si somma
all’hedonic treadmill opera dunque in modo che la felicétdggettival’auto-valutazione della
propria felicitd) rimanga costante nonostante lécifa oggettiva (la qualita dei beni che

7 Cid che porta ad aumenti di felicita (o di piage¥eper Kahneman, I'esperienza della novita, @é,mper definizione, dura
poco.. Nei primi mesi, per tornare all’esempio ‘deitomobile, quando guidiamo I'auto nuova pensiaampre alle novita e ci
“godiamo” le innovazioni tecnologiche, gli accessacc.; dopo alcuni mesi mentre guidiamo ascoltiasn@adio, e non
percepiamo piu 'aumento di benessere soggettivo.
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consumiamo) migliori. Cosi, nell’'esempio dell'autmn lo stipendio piu alto anche le mie
aspirazioni circa I'auto “ideale” sono aumentatejcefa si che sperimentero lo stesso livello di
soddisfazione di prima dell’aumento di reddito (@cse sonmggettivamenteiu comodo
nella nuova automobile). La pubblicitd € un mecs@ini potentissimo che fa proprio leva su
questi “tappeti rullanti”.

E interessante notare che nel dominio dei beneriaditI'adattamento e le aspirazioni
hanno son@uasi totali gli aumenti di comfort vengono assorbiti, dopotempo pit 0 meno
breve, quasi completamente. Questi effetti deteanonquindi una “distruzione di ricchezza”,
0, meglio, un uso non efficiente della stessa. l&stcPerché ci sono altri ambiti, non
economici, nei quali 'adattamento e le aspiraziagiscono meno, come I'ambito familiare,
affettivo e civile. Per fare un esempio, € ampiamelocumentato che in media le persone che
vivono rapporti affettivi profondi e stabili sonelativamente piu feliei Nella vita familiare,
ad esempio, anche se esiste un effetto di adattantedi aspirazione, I'adattamento non e
totale, e una vita familiare e relazionale riccades piu felicé: “Gli individui non sono in grado
di percepire che, a causa dell’adattamento edamidel confronto sociale, le aspirazioni nel
dominio monetario si modificano in base alle citaoge effettive. Di conseguenza, una
guantita di tempo spropositata &€ destinata al gansento di obiettivi monetari a spese della
vita familiare e della salute, e il benessere stiygesi riduce rispetto al livello atteso.
Evidentemente, un’allocazione del tempo a vantadgita vita familiare e dello stato di salute
aumenterebbe il benessere soggettivo” (Easterid 20. 52).

Inoltre € stato empiricamente dimostrato che lsq®e altruiste sono mediamente piu
felici di quelle egocentriche, e che chi fa regalante volontariato & in genere una persona che
si considera felice, e — cosa interessante - afrevtonsiderato felice anche dagli altri (Frey e
Stutzer 2002; Phelps 2001; Bruni e Stanca 2006)siiquesti aspetti avremo modo di tornare
in seguito.

Una terza spiegazione del paradosso della feligitiella oggi piu diffusa tra gli
economisti, mette I'accento sugli effgtidsizionalidel reddito e del consumo. L’ipotesi — che
storicamente risale ai lavori sul “consumo vistosdi” Veblen, e piu recentemente, sul
“consumo relativo” di Duesenberry — consiste netllizione che il piacere che traiamo dal
consumo dipenda soprattutto dal valoeéativo del consumo stesso, cioe da quanto il livello
assoluto del nostro consumo differisce da quellglideltri con i quali normalmente ci
confrontiamo. Se il mio reddito, per un esempionanta (del 10%) ma quello del mio collega
d’'ufficio aumenta di piu (15%), potrei ritrovarmbie un maggior reddito accompagnato da
maggiore insoddisfazione. L'essere umano, semlaiatas le cose chba con I'occhio degli
altri. Il punto interessante e che questi meccaniposizionali” portano a dei fallimenti della
razionalitd economica — per come I'economia I'tedizionalmente intesa. E questa la nota
dinamica delle esternalita negatioell consumo degli altri “inquina” il mio benesserte caso
in cui la concorrenza di mercato non € un meccamisivilmente benefico ma distruttore di
risorse individuali e collettive. Ecco perché alcautori (Layard e Frank, in particolare)
propongono di utilizzare la tassazione per ridircensumo di questi beni vistosi o relazionali,

8 Allimpatto delle relazioni sulla felicita ho desdito uno studio empitico: cf. Bruni e Stanca (2006)

% In Bruni e Stanca (2007) si mostra empiricamentéoute e robusta correlazione tra I'essere spgeatncor pili I'avere figli)

e la felicita soggettiva.

10 | 'esternalitd @ un effetto “collaterale” (negativopositivo) prodotto dall’azione di un soggetto su altro senza che
quest’ultimo lo abbia scelto o contrattato, e afudiri del sistema di mercato. Tipico esempio adliinamento: un'impresa
produce un bene e, magari inintenzionalmente, irliatmosfera, determinando cosi effetti negatiui’ambiente e su altre
persone.
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esattamente come si tassano i “beni di demerit®. (e superalcolici) perché ritenuti
socialmente dannosi e che creano forme di diperdanz

Le tre spiegazioni del paradosso cui ho fatto brerge cenno incorporanma certa
socialitd nell'isola di Robinson Crusoe non avremmo quéstomeni, che richiedono come
presupposto la societa (almeno la presenza detjemd Venerdi).

Una domanda cruciale va pero subito pogtale felicitd e quale socialita hanno in
mente gli studiosi che oggi cercano di spiegapaibdosso della felicita in economia? In linea
generale le teorie appena esposte soffrono, ini gdaersi, di un forte riduzionismo
antropologico. Qui I'individuo umano e sostanziaieeinvidioso, e gli piace rivaleggiare con
gli altri attraverso i beni: “Che ci piaccia o nglj esseri umani sono rivali, ed & ora per
I'economia mainstreamdi incorporare questo elemento chiave della natumana” (Layard
2005a, p. 147).

Nessuno nega — neanche lo stesso Layard in aloiil (2005b) — che I'essere umano
non siaanchequesto; I'errore, pero, consiste a mio avvisopeisare che l'invidia e la rivalita
possano essere le caratteristiche antropologichéafoentali per spiegare la felicita umana.
Mentre, infatti, non é difficile essere d’accordoncmolti economisti che la frustrazione e
l'insoddisfazione siano spesso procurate dalleagéemspirazioni (alimentate dalla pubblicita) e
dal confronto posizionale con gli altri, non creclee possiamo considerare la felicita umana
una faccenda tutta declinata sugli assi dell'irevielidella competizione.

In altre parole, la teorie oggi prevalenti mi seamm buone spiegazioni della
“infelicitd” e della frustrazioni, ma non mi condono in quanto teorie positive della felicita
umana, che é qualcosa di piu e di diverso dallaVauto o I'abitazione piu 0 meno grandi di
guelle dei vicini. Infatti, il confronto con gli & spesso ci frustra, ma difficilmente
consideriamo la nostra vita felice perché consurnigmi del collega d'ufficio. Nei prossimi
paragrafi cerchero di approfondire il discorso #roa di una teoria positiva della felicita,
centrata sulla dimensione relazionale.

m Una spiegazione relazionale del paradosso dellaitéia

* Riprendere alcuni intuizioni “antiche” nella spiegme del paradosso della felicita di
0ggi, significa introdurre il tema dei beni relazadi, un concetto sviluppato in economia da
Benedetto Gui (1987, 2002), da Carol Ulhaner (1989piu recentemente, da Robert Sugden
(2005) e da altri? Si parla di bene relazionale quandtaé&elazione in séad essere il bene
“consumato” e “prodotto® In un servizio alla persona, che non & un berazimiale, ad
esempio un taglio di capelli, il bem®n ela relazione con il parrucchiere (anche se laitgual
della relazione entra nella valutazione che dasdelizio), mentre nell'amicizia, che potremmo
definire anche un bene relazionale, e propriogpmato in sé che costituisce il bene (e meno lo
scambio di comunicazioni e di favori). Il bene mteale, quindi, non si crea se mancano le
motivazioni intrinseche per quel particolare rappoSe il rapporto e invece solo un mezzo,

1 va infatti tenuto presente che nelle moderne deazie la tassazione (oltre a finanziare la procheidi beni pubblici e a
ridistribuire reddito), svolge anche una terza fane, quella cioé di scoraggiare alcuni consumi lzheocieta considera
dannosi.

12 Alcuni contributi sui beni relazionali sono radidh Sacco e Zamagni (2006). La teoria del berresse A. Sen non &
filosoficamente distante da questo approccio, aseh@ntropologia dell’economista indiano € meanssbile alle dimensione
tipicamente relazionali (e di piu alle “capacitalie comunque restano una categoria di saporetatisty).

13 |a definizione tecnica di “bene relazionale” & palisticata (almeno nella versione di Gui). Idécgire il bene relazionale
con la relazione stessa ¢ la tesi di Martha Nussi{a996).
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uno strumento per ottenere qualche cosa di es&mapporto stesso, non siamo in presenza di
un bene relazionalé.

Come possiamo spiegare, allora, il paradosso delieita se inseriamo nel nostro
discorso i beni relazionali? L'intuizione & semplit.o sviluppo dei mercati e dei suoi valori
(libertd e uguaglianza) produce effetti sui berazionali, cosa ben nota e antica (anche se oggi
il concetto piu comunemente usato per tali analifisocial capita] che non coincide con i
beni relazionali, anche se i due concetti non &iué®nd®). In certi contesti, e soprattutto nelle
prime fasi di sviluppo, come ci ricordano Smithydgéhman, Sen e molti altri, lo sviluppo dei
mercati porta con sé anche lo sviluppo delle ldedei diritti, e quindi anche di benessere
soggettivo. C’e pero un valore critico, superatguible i beni di mercato e i beni relazionali da
complementarisi trasformano insostituti con i noti effetti di “crowding-out”. Quando
'aumento del reddito e del consumo avviene a sple#la qualita dei rapporti con gli altri, &
possibile ritrovarsi con piu ricchezza e minordidi.

Gli effetti di un aumento di
reddito

(1) ? Felicita
+ crescita economica
(2) ? felicita

N

Il peso relativo dei due “effetti” varia al crescere del reddito
e la somma (1+2) puo diventare negativa “oltre un punto critico”

E ragionevole supporre che I'effetto complessiviordddito sulla felicita sia positivo
per bassi livelli di reddito, ma che, dopo averesafo una certa soglia, questo divenga
negativo.

14 B’ questa la ragione per cui una razionalita pena strumentale non & adatta per spiegare i blegionali.
15| bene relazionale ientity dependene richiede interazioni personalizzate, elementt richiesti al social capital.
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Relazione Reddito/felicita

La variabile “latente” e la gratuita

Felicita (F)

Reddito

Oltre una soglia critica, il rapporto tra reddito e felicita puo
trasformarsi da virtuoso in vizioso, perché inizia a “spiazzare”
la gratuita

A questo punto pud sorgere perd una domanda: mehépeesseri razionali, che
apprendono dai propri errori, non dovrebbero caglire starebbero meglio con minor reddito e
piu relazionalita genuina?

Mi limito ad un paio di considerazioni.

Lo sviluppo economico e tecnologico agisce in duwezioni, entrambe rilevanti per il
discorso che stiamo facendo. In primo luogo la eémgia tende a ridurre i costi dei beni di
mercato standard, mentre non fa altrettanto cami kelazionali, la cui “tecnologia”, i costi e i
rischi sono piu 0 meno gli stessi negli ultimi milhi. Come conseguenzacdsto relativodei
beni relazionali tende quindi ad aumentare neiipag¢scnologia avanzata, come sono quelli
dove si verifica il paradosso di Easterlin. Coltevaapporti significativi con altri € oggi molto
costoso nelle moderne economie di mercato, percvéaimo sostituti dei beni relazionali a
costi tremendamente piu bassi. La televisione &stniet sono degli esempi molto eloquenti
(Bruni e Stanca 2007). Questi prodotti di mercato 8olo sottraggono tempo ed energie ai
rapporti con gli altri (come li sottraggono la ledd o una corsa nel parcajila sempre piu
simulano beni relazionalil programmi televisivi e lehat vendono pseudo-rapporti con gli
altri, ma ad un prezzo e ad un rischio infinitaneeminori: da un programma televisivo e da un
amico virtuale entro ed esco con un “click”, mentirevestimento e il rischio in un rapporto di
amicizia, o in un matrimonio, senza infinitamentaggiori. Se perdo la capacita (che e
faccenda culturale e spirituale) di distinguererioeni relazionali dai falsi, e vedo solo i risch
e i costi (molto asimmetrici) e non anche i diversindimenti in termini di felicita, non &
lontano il giorno in cui le merci prenderanno ispmdei beni, compresi quelli relazionali.

In secondo luogo, la crescente efficienza dei niei@anera una forte tendenza a
separare il bene relazionale dai beni di consurandsird. Alcuni decenni fa, ancora per un
esempio, per “consumare” i beni musicali, occorn@carsi nei teatri, all'Opera, in una sala da
ballo o anche in una festa con amici. In quel cstiotel bene musicale non poteva essere
distinto dal bene relazionallt musica doveva necessariamente essere ascotatglcaltri.
Oggi il mercato consente la scomposizione, e ilsaom di musica viene separato dai beni
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relazionali. Un discorso analogo vale per tuttenbricreativi e culturali, ma la tendenza alla
dissociazione del bene relazionale dal bene diuwuabsindividuale la osserviamo, in gradi
diversi, in tutte le forme di consumo. Dov’e alldraroblema? Qualcuno potrebbe domandare.
Non é forse un aumento di liberta di scelta e quintbenessere? Se voglio posso ancora oggi
andare a ballare o allo stadio; se non voglio, lesta musica da solo e la partita in tv! Siamo
pit liberi, quindi piu felici! Purtroppo le coseasino diversamente, come i paradossi della
felicita mostrano; la logica dei prezzi e dei cagpplicata anche alla relazionita umana, la
trasformazione dei valori in prezzi, produce in stEssi e negli altri dei costi sociali, etici e
spirituali che non sappiamo contabilizzare, ma@agsiardare la nostra esistenza da vicino per
vedere quanto si sta impoverendo di rapporti aigiemtdi significati. Le nostre societa stanno
aumentando la liberta di scelta tra vari beni ecamnena stanno riducendo, in un modo
drammaticamente preoccupante, il presupposto stessavita davvero felice, aumentando le
solitudini e i falsi rapporti con gli altri.

| beni relazionali, perché fattii relazioni, possono essere goduti solo nella recit@ro
sta tutta qua la loro bellezza ma anche la lormenalbilita: “L’attivita vicendevole, il
sentimento reciproco e la mutua consapevolezza soagparte tanto profonda dell’amore e
dell'amicizia che Aristotele non & disposto ad arttere che, una volta tolte le attivita
condivise e le loro forme di comunicazione, restalgosa degno del nome di amore o di
amicizia. ... Se le cose stanno cosi allora questgooenti della vita buona sono destinate a
non essere per nulla autosufficienti. Esse saranveze vulnerabili in maniera particolarmente
profonda e pericolosa” (Nussbaum 1996[1986], p.)6B4bene relazionale dipende dalla
risposta dell’altro: se l'altro/a non risponde iéne relazionale non si crea o, peggio, Si
trasforma in “male relazionale”.

L’antinomia della vita buona associata alla fragihia attraversato I'intera traiettoria del
pensiero occidentale, fino alla modernita, la qualgrazie ai mercati — ha voluto risolvere la
fragilita della vita buona abdicando, di fatto, @tk vita pienamente civile, sperando cosi di
non incorrere nei paradossi dovuti alla vulnergbilii essa. Un destino raffigurato con genio da
J.P. Sartre che nella piece teatralporte chiuseappresenta I'inferno come una stanza chiusa
(che, guarda caso, ricorda la stanza del “graratelfo” televisivo), dove i tre personaggi non
riescono ad incontrarsi perché hanno paura di p&rdeuna tragica ma molto efficace icona
della condizione delluomo contemporaneo, delladzoma e necessita degli altri, da cui
compare la terribile esclamazione “I'inferno soticadsri”.

L’invenzione del’economia moderna ha trovato una soluzione andragica,
apparentemente, almeno: il Mercato ci affrancaadakcessita del rapporto personale con
I'altro e dalla fragilita dei beni relazionali, € non ci fa dipendere piu dalla “benevolenza”
dei nostri concittadini; al tempo stesso puo erediérlegame sociale fondamentale delle
societa, che di fatto permette anche ai mercatsisth esistere. E se una civilta recide la corda
che lega le persone le une con le altre, o laasfiltucendola al solo sottile filo del nesso
contrattuale del mercato, di fatto, e senza acecsege, sta entrando in una crisi mortale. Buona
parte della crisi dell'Occidente, e del suo evelgisuperamento, si giochera nel terreno dei
mercati.

m Una conclusione

* La storia del rapporto tra mercato e societa civdla Modernita testimonia soprattutto
una frattura. Proprio allaurora del moderno, ibgesso di trasformazione dell’economia
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“calata” nel sociale (un tutto che inglobava ogos&) in una nuova economia come ambito
umano distinto, non ha funzionato. L’economia efatto diventata una realta in rapporto
problematico con il civile: I'na voluto fagocitafeadizione economica liberale) o I'ha temuta
(tradizione marxista).

L’esplosione del moderno e dei suoi valori ha determinato oltre due secoli di crisi,
con risultati che se da un lato sono sorprendef@seano senza fiato (sul lato del progresso
economico e tecnologico), dall'altro pongono sermbloi sulla qualita della civilta che stiamo
costruendo. Un segno eloquente di crisi sono idgassi della felicita”, di cui abbiamo
discusso in queste pagine. La felicita sta divaesddda moneta con cui paghiamo il prezzo dello
sviluppo. E se la felicita diminuisce — come cieigsa Aristotele — nessun bene sostituto puo
prendere il suo posto (tantomeno reddito e ricclezronomica).

La “scienza della pubblica felicita”, cosi la tradne del’Economia civile (Bruni e
Zamagni 2004) aveva definito la nascente scienaaamnica. L'aggettivo ci dice che la felicita
0 e pubblica o e infelicita, poiché non €& possik#sere felice contro gli altri, né da soli. La
dimensione pubblica della felicita € I'anello cheiutle 'umanesimo dell’economia civile:
neanche nel mercato € possibile essere felici sapgeprti genuini con gli altri. Un messaggio,
guesto, che oggi & ancora piu rilevante, quanderaissno il mercato entrare sempre piu in
ambiti civili, ed & una soluzione troppo tristesegnarci a coltivare I'amicizia e la relazionalita
autentica nel dopo-lavoro, in ferie o in pensiolte.questo contesto riscoprire le domande
dell’Economia civile non € una operazione di ardbgi@a culturale, ma cercare nel passato
sagge ispirazione per le risposte di oggi:

fatigate per il vostro interesse; niuno uomo pobrelmperare altrimenti, che per la sua
felicita; sarebbe un uomo meno uomo: ma ... se paajaanto potete, studiatevi di far
gli altri felici. ... E legge dell'universo che nonpuo far la nostra felicita senza far
quella degli altri(Antonio GenovesiAutobiografia e Letterep. 449).

*Ringrazio Benedetto Guy, Pierluigi Porta, VittoriBelligra, Alessandra Smerilli e Stefano Zamagni pe
continui dialoghi sui temi oggetto di questo scoritt
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SISTEMA ECONOMICO E FELICITA: UN ACCORDO POSSIBILE?

* Negli ultimi due secoli, un periodo relativamentee\® della storia
umana, alcune societa hanno sperimentato una naVitamata crescita
economica. Qual é stato I'impatto sul benesserenonullo sconvolgimento
economico cominciato con la Rivoluzione Industffale sviluppo economico
ha reso piu facile il raggiungimento della feli@itaHa aumentato la
soddisfazione che gli individui provano per la lota?

L’evidenza disponibile scoraggia sostanzialmenta usposta positiva. Una
varieta di analisi statistiche ed econometricheusudata-base ormai ampio,
riguardante le percezioni soggettive di benessaieg¢ del grado di

soddisfazione che gli individui provano nei contiatella loro vita, indicano

che non esiste alcuna correlazione significatiea reddito e percezione del
benessere.

Ad un uomo del diciannovesimo secolo sarebbe pitshabte sembrato

incredibile che un aumento tanto enorme del redutitecapite, 'aumento della
speranza di vita, il crollo della mortalita infdati 'abbondanza di cibo, la
possibilita di acquistare beni, il miglioramentdldecondizioni igieniche, ecc.
avrebbe convissuto con un mondo di insoddisfatticEcontinua probabilmente
a sembrare incredibile a qualche miliardo di essamani che vivono

attualmente in stato di poverta.

Eppure sembra proprio essere cio che € accadutch&emo di riassumere la
nostra spiegazione di questa evidenza, spiegazioa@bbiamo indicato in una
ricerca piu ampia (Stefano Bartolini, Renato PaltEonomia e felicita: una
proposta di accordo” , in L. Bruni e V. Pelligrad¢e), “Economia come

impegno civile”, Roma: Citta Nuova, , pp.121-15802.

m La commerciabilita dei beni

. Una societa di mercato &€ una societa che scegbedtiisfare i bisogni
attraverso il mercato. Assumendo che il benessezsca al crescere della
soddisfazione dei bisogni, il successo di una $&aie mercato nel generare
benessere dipende dalla misura in cui riesce &otraare i beni (cioé cido che
puo contribuire alla soddisfazione dei bisogni)rerci, cioe dalla scala su cui
riesce a rendere i beni oggetto di una transaziongercato. Ma non tutti i beni
hanno una forma transabile.

Storici neo-istituzionalisti hanno messo in rileebie la costruzione della
transabilith dei beni ha richiesto una complessaseeolare opera di
accumulazione di capitale e di innovazione tecriobbgd istituzionale. Ad es.
una delle pre-condizioni per la scambiabilita dihene € che su di esso siang

definiti dei diritti di proprieta e che questi pas® essere tutelati. Cio richiede
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“Il benessere
umano dipende,
questo punto della

nostra storia,
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dell’economia.”

57



a sua volta una quantitd di condizioni tecnologi@uk istituzionali, tra le quali ad es. la
possibilitd di escludere dall'uso di un bene chime e proprietario. Da questo punto di vista
la costruzione di una recinzione, linstallazione wh sistema d’allarme o di un codice
d’accesso a un data-base rappresentano un proglelésdecniche di esclusione, al pari della
domesticazione del cane, che permette un aumelito mlessibilita di tutela della proprieta
privata.

Questo permette di estendere I'uso del sistemaediamo per soddisfare i bisogni umani.
L'opera di costruzione della commerciabilitd denbé lungi dall’essere esaurita e questo
genere di problemi continuano a limitare I'estensidli cido che puo essere scambiato.

Il mercato si € dimostrato uno strumento molto ptaeer incentivare la produzione di cid che
e vendibile. Ma l'altra faccia della medaglia dd @ la tendenza a comportamenti predatori nei
confronti dei beni che non hanno un prezzo. Nonndwelo spazio per una trattazione
sistematica di questo punto ci limitamo d alcurs. espettacolari: il deterioramento
dell’ambiente naturale e le distorsione nella pmoite della conoscenza. Soffermiamoci sul
secondo esempio. Sempre secondo gli storici ecamarab-istituzionalisti I'introduzione di
diritti sulla proprieta intellettuale é alla basal grogresso tecnologico dell’occidente. Infatti se
una qualsiasi innovazione viene trasmessa grataittamai suoi utilizzatori, il vantaggio
privato del produrre I'innovazione € molto piu baskel suo beneficio sociale. Dunque i diritti
sulla proprieta intellettuale hanno reso vendil@liidee innovative, ne hanno stimolato la
produzione e hanno reso conveniente dedicare eisdias produzione di innovazioni.

Naturalmente per assumere un valore vendibile oedoovare il modo di impedire la
libera circolazione delle informazioni o la poskiki di farne una copia. La soluzione piu
semplice é incorporare la conoscenza negli oggedteriali. La conoscenza incorporata in un
nuovo tipo di motore o in un macchina agricola, pan essere trasmessa gratuitamente perché
l'utilizzo di tale conoscenza richiede I'acquistalltbggetto che la incorpora.

Questo € il motivo per cui le societa di mercatartmaprodotto una prosperita tanto
imponente dal punto di vista degli oggetti matéridla € anche il motivo per cui una societa di
mercato tende a destinare risorse notevoli pereexigoarriere alla circolazione della
conoscenza, che vanno, per fare solo due esenilai,atezione del segreto industriale alla
tendenza di medici ed avvocati, a sviluppare liggignaccessibili a chi non ha preparazione
specialistica.

m Mercato e forme di conoscenza

* L’organizzazione basata sul mercato inoltre trasdarforme di conoscenza che non
assumono una forma commerciabile. Cosi in unaetbdli puro mercato non verrebbe
prodotta una forma di conoscenza socialmente atidg utilitd ma con il “difetto” di essere
copiabile a costo zero.

Questi sono solo alcuni esempi per aiutare il teteocapire le difficoltd che una societa
di mercato incontra nel soddisfare i bisogni uménproblema e ancora piu rilevante rispetto
ai bisogni relazionali ed affettivi, la cui mancataddisfazione consideriamo centrale per
spiegare il tradimento delle promesse di benes$elta crescita. | bisogni che appartengono
alla sfera affettiva difficiilmente possono essereddisfatti passando dal mercato.
L'impressione di poter comprare "prestazioni affett le svuota immediatamente del loro
senso piu profondo, che é legato alla loro grateital desiderio di ognuno di riconoscersi
degno di essere amato. Possedere, dunque, noisesdarpotenzialita umana di desiderare.
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Il mercato, in quanto forma di relazione tra glilividui, € un “segno”, ha un significato
che deriva dalla finalitd della relazione di meocatioe il vantaggio personale dei contraenti.
In definitiva il mercato convoglia informazioni tgrdanti i bisogni che sono riducibili ad una
forma transabile, cioé merci. Nonostante la capai# mercato di scatenare I'ingegno umano
nella produzione di cio che é vendibile, vi sonsogini umani che resistono ostinatamente alla
possibilitd di essere soddisfatti in forma commedside. Di conseguenza le scelte economiche
non ricevono informazioni sulla rilevanza di tasdgni. Di fatto in un puro sistema di mercato
un bisogno che non puod essere reso non commeeciail esiste.

m Osmosi relazionale

* Nonostante il fatto che esistano bisogni umaniichercato sembra “semanticamente”
inadatto a soddisfare L'aumento della disponibititdbeni ha favorito il soddisfacimento di
alcuni bisogni. Ha pero sfavorito la soddisfaziainaltri, compresa la possibilita di sviluppare
istituzioni in cui gli individui possano avere relani che gli consentano di sentirsi bene.
Infatti quando i rapporti di mercato tendono a dwemé ogni sfera sociale possono sfavorire la
soddisfazione bisogni relazionali ed affettivi,dendo ad ostacolare la possibilita di relazioni
diverse da quelle basate sulla competizione e salddonbio. L'osservazione di un effetto di
‘osmosi relazionale’ del mercato, ha un'imponemadizione nel pensiero sociologico,
economico, psicologico, antropologico, storicogsidfico ecc., radicata in due secoli di storia
del mondo industriale. La si puo considerare quasiarchetipo della cultura moderna. Ci
riferiamo alla enorme mole d'idee e conoscenzeardanti le fratture ambientali, culturali,
sociali e psicologiche generate dalla crescitag idbe fin dalla Rivoluzione Industriale
accompagnano la espansione del sistema di mercato.

m Ambiente economico e comportamento umano

* Dunque l'ambiente economico e culturale sembranereawn peso rilevante nel
determinare il comportamento umano. Del resto éawa osservazione antropologica che
una societa tribale tenda a produrre negli indivattitudini cooperative e comunicative piu
spiccate rispetto a una societa di mercato,basdtacompetizione e sullo scambio, strutturata
in base al conflitto d’interessi.

In ogni caso, del maniacale soppesatore di vantaggiantaggi personali presupposto
dalle teorie economichd;homo oeconomicysnon ci sono molte tracce nemmeno nelle
popolazioni delle piu avanzate societa di mercatmmg gil USA), come rivelano recenti
ricerca condotte su una grande varieta di gruppcietGli individui sembrano dare un grande
peso nelle loro scelte a motivazioni diverse ddlgudel vantaggio personale. In gruppi etnici
remoti, la misura in cui i modelli di comportamergb avvicinano a homo oeconomicus
dipende dal grado di esposizione al mercato.

L'ormai solida fondazione evolutiva delle scienogrdtive sembra offrire un naturale
terreno di spiegazione per questi dati: 'ambiestenomico puo determinare le caratteristiche
individuali attraverso la loro selezione. L'appréndnto segue un percorso evolutivo nel senso
che le caratteristiche culturali dominanti vengoselezionate dall’ambiente economico e
sociale. La formazione degli individui € quindi pnocesso d'adattamento determinato dal
sistema di premi e punizioni, connessi al tipordba&nte economico e sociale.
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Secondo la prospettiva evolutiva precedentemerdieiarnata sembra comprensibile
come un'economia di mercato tenda a produrre iddivdonflittuali ed aggressivi; mentre una
societa tribale formi individui dotati di un radimanto comunitario dal punto di vista del senso
d’identita, d’appartenenza, con attitudini alla pezione, alla solidarieta, alla fiducia negli
altri e a progetti che salvaguardino ben superiori.

Una societad di mercato, strutturata in base allitanfl'interessi (tra competitori, tra
compratori e venditori, tra capitale e lavoro atiérno delle imprese), motiva gli individui ad
agire egoisticamente (in base al vantaggio perspr@Per contro in una societa tribale le
relazioni economiche non sono basate sul confliitderessi; il risultato individuale € legato a
guello del gruppo e dipende fortemente da azionjrdppo, molte risorse cruciali sono in
comune, molte azioni economiche dipendono da ragol&li o religiose.

Le possibilita comportamentali permesse dalla lgi@laumana sono molte: 'ambiente
economico e sociale influenza quelle che prevaoauesto punto & di grande importanza
perché il fondamento culturale di una societa degata su un modello di relazioni basato
sulla forza e sulla competitivita, € l'idea checdaflittualita sia un elemento inevitabile delle
relazione umane. Questa idea tende ad auto-sositearrmodello di relazione conflittuale
tende a produrre individui conflittuali. La cultudello stare insieme delle societa avanzate si e
sviluppata lungo quest'unico sentiero. Il procegismsmosi relazionale” tende a presentare le
relazioni di mercato come l'unico modello di retam. Lo scambio permea le relazioni
interpersonali che assumono le caratteristicheregele tipiche di uno scambio.

Il problema e che in questo modo non solo si éeatitata I'immagine dell'uomo comeomo
oeconomicus che non fa nulla per nulla, ma la si € consitlereome il miglior risultato
possibile della sua natura che gli imporrebbe sieesun homo homini lupus

m Fratture ambientali e sociali come causa di creseit

. Le fratture ambientali, sociali e psicologiche gate dalla espansione del sistema di
mercato sono una delle cause fondamentali dellgcitaeeconomica. Questa idea € esposta in
una serie di articoli scritti da Luigi Bonatti ieshe a me.

Il nucleo di questo meccanismo di crescita e chestuitima funziona come un processo
di sostituzione basato su un processo distruttiaedi che non passano dal mercato, nel senso
che la crescita & alimentata dalla diminuzioneistirse gratuite e dalla loro sostituzione con
beni costosi. In altre parole la crescita € alimtntlal suo stesso potere distruttivo.

Secondo la visione tradizionale della crescitanilobe per una generazione sono beni di
lusso divengono beni standard per la generaziooeessiva e bisogni assoluti per quella che
segue ancora. La storia della crescita econommaiamente piena di es. di questo tipo. Ma
guesta € una storia parziale. L’'altra lato deltaiaté quello di beni liberi che divengono beni
scarsi e costosi per la generazione successivaniedbéusso per quella che segue ancora.
L'urbanizzazione € largamente associata a fenordemjuesto tipo. Un mondo in cui il
silenzio, l'aria pulita, un bagno in un mare o in fiume pulito, passeggiate piacevoli,

'® Sj noti che I'egoismo della azione individuale terald essere una condizione di competitivita. Unrémgitore che in
presenza di un eccesso di manodopera non licerzes motivi di sensibilita sociale, avrebbe cqsti alti dei suoi
concorrenti, maggiori probabilita di essere espulab mercato, e quindi di cadere vittima della zielee economica. Un
imprenditore che rifiutasse la pratica di dare rsgdai bassi alle minoranze etniche avrebbe unatsgmio competitivo nei
confronti dei suoi concorrenti che accettano tedtiphe.
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divengono un privilegio dei luoghi incontaminatilei paradisi tropicali € un mondo che tende
a spendere risorse considerevoli per evadere dagiienti invivibili che ha costruito. Quelle
periodiche migrazioni di massa dette vacanze eswgervabili nei paesi ricchi o il fatto che
per molti paesi poveri il turismo dei paesi ricckia divenuto una risorsa importante,
potrebbero non essere un segno dell’aumento degllard di vita ma essere la risposta ad un
deterioramento della qualita della vita.

Ma naturalmente al lista di cid che produce bemessige non passa dal mercato € molto
lunga. Anzi la crescita puo essere la consegueelia desertificazione sociale ed affettiva. Gli
individui potrebbero compensare il deterioramerittutio cio che € comune, dall’ambiente ai
rapporti sociali, con la cura e la ricchezza ditautio che e privato, dando luogo al tipico
contrasto che caratterizza le "societa opulente”.

L'effetto di sostegno alla crescita generato da tdéterioramento passa attraverso
limpatto sulla offerta di lavoro e I'accumulaziané’idea chiave &€ che una maniera di
generare crescita € quella di motivare gli indivigd accumulare denaro. Un modo per farlo €
guella di creare una societa in cui gratuitamentpossa fare progressivamente sempre di
meno. Una societa in cui le opportunita di procsirBenessere in modi che non passano dal
mercato divengano sempre piu scarse per gli indivi@io motiva gli individui a lavorare
molto e ad accumulazione denaro per difendere riv leenessere dalla riduzione di tali
opportunita. Cio implica che le societa avanzatesover-worked E che le potenzialita di
ridurre la sgradevolezza del lavoro sono sottotstte

m |l tempo

. Una delle promesse della crescita che appaionoitdra@l quella di liberare
progressivamente 'uomo dalla fatica del lavor@zig ad un aumento del tempo libero e ad
una piu elevata qualita del tempo di lavoro. Netleieta avanzate il lavoro assorbe gran parte
delle energie vitali degli individui, e la diffic@l che gli individui incontrano nel rapporto con
il proprio tempo ne € divenuta un tratto distintiv@aradossalmente le societa avanzate
“sperimentano una carestia di tempo nel bel meeftalbondanza”. La percezione prevalente
e che le esigenze produttive dominino l'uso del gentondizionandone l'organizzazione,
relegando a tempi marginali e residui tutto il seginche I'evidenza statistica mostra che gli
orari di lavoro americano sono crescenti negli W&Amolti decenni.

La nostra spiegazione della fretta contemporandsagata non soltanto sulla teoria
economica sopra esposta. La fretta contemporanedesiderabile e riformabile, perché é
frutto della cultura del tempo di una societa drecaéo che produce insoddisfazione e conflitti
sociali e psicologici.

Una societa di mercato tende ad isolare gli individ a metterli in relazione solo
attraverso il mercato (in particolare quello deloi®), cioé in relazioni conflittuali motivate
dal vantaggio personale. La dissoluzione dei legamiatioed affettivi, la solitudine, la
anomia, possono trovare un riscatto identitarioanesro.

La rassicurazione derivante dal riconoscimento ecoco e sociale puo alleviare il senso
di precarieta di individui isolati in un desertordiazione conflittuali. E questa la genesi della
dipendenza dal lavoro tipica delle societa conteapee e del suo abnorme ruolo nella
costruzione della identita degli individui e deldaapporto con il tempo. E’ questa la I'origine
di una idea ‘produttiva’ del tempo e della formamoindividuale. E questa la radice della
disponibilita degli individui alla fretta, a subida condanna del “non c’é tempo”, della
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disponibilitd a considerare il tempo per gli affetbompreso quello da dedicare ai figli, come
tempo sottratto alla produzione; della disponidiid insegnare proprio ai figli, fin da neonati,
che i loro tempi e bisogni devono essere compatbil quelli della produzione.

Inoltre il mercato del lavoro tratta il tempo comgalunque altra risorsa. In questo senso
il tempo € una risorsa scarsa che pu0 esserebdisdritra usi alternativi, cioé produzione o
tempo libero. Come qualunque risorsa scarsa desereesfruttata al meglio. Chi vende |l
tempo aliena il proprio diritto su una risorsa, s qualunque altra risorsa che egli venda.

In realta il tempo & una risorsa particolare peitlEmpo e la vita e la qualita del tempo
¢ la qualita della vita. E per questo che la séosazdi padronanza del proprio tempo & un
elemento chiave del benessere umano. Il tempdiferatiza di altre risorse, non puo essere
accumulato; possiamo solo rendere la sua percemiglere o peggiore. C’e un senso in cui
il tempo € inalienabile ed e dal punto di vistd'dsperienza.

La conseguenza e che la riduzione del tempo adfommaa transabile implica una
costruzione psicologica che richiede agli individui faticoso adattamento per il quale
vengono impiegate risorse ingenti.

Da bambini abbiamo una visione del tempo come piigdj quindi come liberta di
organizzare la propria vita, accoppiando il senstagossibilita con le risorse che le relazioni
umane mettono a nostra disposizione.

Ma per gli adulti il tempo & un limite anziché upassibilithd. La percezione della
padronanza del tempo viene quindi scoraggiata daillatenera eta. Lo scoraggiamento
comincia col tentativo di “regolare” i ritmi alim&ri e del sonno e continua col sistema
produzione dei genitori. Ma ben presto anche caelliggi un processo produttivo che ha per
input se stessi e per output il divenire indivicadatti a vivere nel nostro mondo. La
costruzione dell'idea del tempo nei bambini nasoegqde semplicemente dall'imposizione di
un modello e dal contrasto voluto dagli adulti coria possibilita dei bambini di organizzarsi
in relazione ai propri bisogni.

Si noti che il cammino del bambino verso una pearez del tempo come limite é
strettamente connesso all’'accettazione di un potiefati I'affermazione del potere dell’adulto
sul bambino € innanzitutto I'affermazione del sumepe sul tempo del bambino. L'adulto
comincia ad avere il potere sul bambino quandotiuiso accetta di muoversi nellambito a
lui sconosciuto del tempo come limite. La confttita adulto-bambino si trasferisce quindi
nella conflittualita con il tempo. Una consegueizgortante € che una diversa formazione
dell'idea di tempo produrrebbe individui che noneiterebbero di sentirsi deresponsabilizzati
nei confronti della struttura sociale, della sudisponibilitd a creare alternative, del suo
sistema di relazioni basato sul conflitto.

L’estensione della base conflittuale del sistemenédicato alla percezione del tempo &
parte fondamentale della formazione individualelividui che hanno del tempo un'idea che
glielo rende nemico sono abituati a vivere contisbro quindi disponibili a vivere contro se
stessi. L'ulteriore risultato che possiamo aspsttia questa formazione € che questi individui
diventino poco attenti ai loro bisogni. Una voltito il rapporto di ascolto con se stessi gli
individui divengono piu sensibili a messaggi cudluche propongono come unica via d’uscita
dalla loro insoddisfazione il denaro, il consundavoro.
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m |l senso della possibilita

* La formazione di individui “produttivi” implica unelevato investimento per
comprimere la risorsa di cui I'essere umano e pinegosamente dotato: il senso della
possibilita, la capacita che gli individui hanngpdogettare individualmente e collettivamente il
proprio benessere, adattando ai propri bisognibiiamte naturale e soprattutto quello sociale.
Per gli uomini I'impulso a provare costituisce lask per la possibilita di cambiare in meglio
l'esperienza e per ottenere risultati piu soddesfdicdal lavoro (a cominciare dal modo di
procurarsi cibo).

Il cervello umano ha "biologicamente" inventatockapacita di progettare cambiamenti. Per
l'uomo il possibile precede il reale e questo glinpette di non subire piu I'evoluzione. Il senso
della possibilita lo rende capace di adattare llantb alle necessita che riconosce come
proprie, prima fra tutte quella di rendersi la \pia facile e piu godibile.

La scuola invece & un chiaro esempio di come iagiodevono imparare ad adattarsi a non
avere alcun ruolo nell'orientare la propria forna®, a subordinare alle pretese della
produzione le proprie esigenze fisiche (si penki ahmobilita cui vengono costretti) e le
proprie esigenze temporali (devono imparare aifafetta).

Sperimentano che il tempo per produrre non & umpdeper star bene. L'istituzione poi non li
aiuta in alcun modo a coltivare i propri interegsli, insegna a competere: ogni attivita di
gruppo scompare ben presto dal percorso scolastig@arano infine un rapporto con il potere:
gli studenti sono esclusi da ogni decisione rilégache li riguardi. Rimangono fuori dal
progetto scolastico lo sviluppo da parte degli ehid delle loro propensioni a adattare
'ambiente e a sviluppare rapporti di collaboraspla proposta di una cultura che permetta di
avere buone relazioni, una “alfabetizzazione eradtiv

Al di la del fatto che possono essere sollevaii dbi persino sulla funzionalita della scuola
attuale per un sistema economico che € ormai pdsstriale, I'inadeguatezza rispetto ad un
progetto di benessere sembra del tutto fuori dbaub

Nelle societa avanzate gli individui imparano acpeire le loro vite come scandite da un
percorso forzato perché I'ambiente economico, $mce affettivo viene proposto come
determinato indipendentemente dalle loro esigerizbedessere e dalle loro possibilita di
incidere su di esso.

In questo modo si formano individui privi di sensitico e de-responsabilizzati nei confronti
della storia individuale e sociale, demotivati enbéare il corso della propria storia.

m Implicazioni per la politica sociale

* Lipotesi su cui lavoriamo é che la riduzione dgdi@gettualita umana a progettualita
rivolta solo all'acquisizione e al profitto implichn peggioramento delle condizioni sociali
(con una diffusione soprattutto nei giovani di nsakre e senso di esclusione dal progetto). Le
potenzialita di benessere create dall’enorme actammne di capitale e conoscenze, generato
dall'affermazione del sistema di mercato, sonooséttittate da un sistema economico che
distrugge risorse fondamentali o, nella migliordledépotesi, si dimostra disinteressato a
svilupparle.

Il superamento della poverta e delle enormi esigettizcontrollo sociale ad essa connesse
facilita un progetto di radicale umanizzazione @slbcieta.

Le possibilita di aumentare il benessere non rsiedchel puntare solo sulla crescita, almeno su
una crescita basata su alti costi sociali, psidoiagl ambientali.

63



Occorre che le politiche sociali recuperino le dasieni della percezione individuale di
benessere trascurate dalla crescita e si riorigwenso la creazione di benessere, il che implica
investire in sistemi che facilitino le relazioni ame e la capacitd di collaborare alla
soddisfazione dei bisogni affettivi. Tale investimt@implica scelte istituzionali e culturali.

La societa deve essere protetta dagli effetti mégdel mercato che e anche strumento
pericoloso. Da questo punto di vista 'umanita semdncora in una fase piuttosto ingenua e
primitiva dell’apprendistato all’'uso di tale strunte.

La cultura delle societd avanzate -ove per cultotandiamo le convinzioni che orientano
I'atteggiamento prevalente verso la vita, in pattce verso se stessi e gli altri- € un'eredita
modellata sulle enormi esigenze di controllo secdiluna societa povera.

Essa e divenuta inadeguata allo sfruttamento @eldemi possibilita di benessere offerte dalla
accumulazione di capitale e conoscenze generatafflainazione del sistema di mercato.
L’attrito tra la percezione delle possibilita dinessere e la cultura dominante, I'insensatezza di
una corsa all'accumulazione e all'inasprimentoaletbmpetizione in societa ricche, € alla base
delle ricorrenti crisi dell’etica del lavoro, dedrhpo, della competizione, che attraversano le
societa avanzate dagli anni '60 in poi. Peraltresqo attrito, che vediamo quotidianamente
manifestarsi nelle relazioni umane, nelle istitaziaalla famiglia alla scuola, € una delle basi
del processo di crescita economica perché produtieidui ansiosi ed aggressivi, cioé adattati
ad un sistema economico basato sulla competizidaméoeza.

Dobbiamo quindi puntare su una cultura che valoiizenso della possibilita.

Il benessere umano dipende, a questo punto dedftranstoria, molto piu dalla cultura sulla
quale decideremo di investire che non dal tassoedicita dell’economia.

Un immediato campo di applicazione di una politzdturale diversa pud essere la scuola.
Sono proprio i giovani che devono essere aiutatiilappare la loro capacita di immaginare un
modo migliore di vivere, cioe creare relazioni &dffve" che plasmino strumenti capaci di dare
progetti condivisibili sul piano umano per la maggparte degli individui coinvolti. La
formazione deve permettere di uscire dalla indbilita di regole di cui nessuno si dichiara
disponibile ad essere responsabile.

Questa irresponsabilita aumenta la percezioneetigpieta individuale e il senso di impotenza
a governare una deriva che pud comunque averei gisitivi sulla crescita ma negativi per il
benessere.

Dal punto di vista della politica istituzionale doémo costruire spazi sociali per favorire le
relazioni, I'affettivita, la collaborazione, I'azie collettiva.

Un altro campo di applicazione di una simile politsembra quello urbano.

Le citta sono luoghi costruiti per lavorare, doeepossibilita di facile fruizione del tempo
libero sono estremamente limitate, a cominciardadatarsita di luoghi d'incontro. Ne é
testimone il disagio urbano delle categorie chitipo libero ne hanno di piu, vecchi, bambini
e, in generale, giovani. Le citta sono costruiteoeglinizzate in modo da rendere difficile
incontro, l'aggregazione, le relazioni. Soprattutsono organizzate in modo da renderli
costosi.

Evidentemente tutto cio e del tutto funzionale aliascita in quanto crea un'esigenza di denaro
per soddisfare i bisogni relazionali che spinge iglilividui a lavorare e produrre per
procurarselo. Ma non e funzionale al benessereoStuite per vivere anziché per lavorare, le
citta possono riguadagnare il loro originario sedisaggregazione finalizzata al miglioramento
della vita.
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COMPLEMENTO

Stefano Bartolini — Renato Palma

Molti degli interventi e delle questioni sollevataotano intorno al che fare. Abbiamo capito che
viviamo in una societa di insoddisfatti. Cosa pas®, fare dov'é che abbiamo sbagliato, & possibile
riorientare I'organizzazione sociale in modi fawak alla creazione di benessere? Su questo tutto
sommato le nostre proposte non sembrano particetgerdiverse dalla tradizione della dottrina secial
della Chiesa. Questo, devo dire, € un grosso eqojvassolutamente comprensibile e dovuto al fatto
che non c’é il tempo di spiegare dettagliatamenteinsieme di politiche sociali che illustrino
perlomeno in che modo un’ispirazione che & completde condivisa, quella della dottrina sociale,
della Chiesa viene incarnata in proposte politicoacrete, adatte al mondo odierno. In generale
comungque, penso sia stato chiaro, il nostro temtati coniugare relazionalita e socialita con pesgp
economica. Perché quando facciamo esempi seconda Migeria sarebbe uno dei paesi piu felici al
mondo, il problema & che questo tipo di osservazimmde ad avere un sapore nostalgico, ruralista,
tende a suggerire a qualcuno che si stava meglindqusi stava peggio. Questo non é assolutamente il
nostro messaggio. Nessuno di noi & convinto, siyt@atin quanto studiosi delle relazioni: le retazi

del bel mondo che fu non erano affatto belle relgizierano relazioni autoritarie, limitative delilaerta,
estremamente oppressive. Non é certo quello irmosbdello. Noi ci limitiamo a notare che comunque
in strutture sociali piu tradizionali esiste geme@nte una socialita piu forte, e questo € un fesrmm
che riguarda tutti i paesi poveri, e che questaaitzc piu forte tende con lo sviluppo economico a
sciogliersi in solitudine e in deprivazione relamte: ed & questo cid che vorremmo evitare. Vorremm
coniugare prosperita economica e relazionalitalitgudella relazione e qualita della socialita. Qaeé
una premessa importante per sgombrare il campéeglaivoco che saremmo dei nostalgici: non é
assolutamente questo il nostro punto di vista.

Inoltre abbiamo anche qualche idea su come si lpogréare. Qualcuno ha tirato in ballo una parola
chiave “responsabilita”in riferimento a una annaiae che deve essere del tutto accidentale, sygitem
che vengono imposti agli studenti, incentivi altatfa negli studi che a mio modo di vedere sono in
conflitto con I'esigenze di profondita, di riflessie. Fretta e riflessione sono nemiche. Ora attitala
proposta andrebbe discussa in ben altro dettapfionto mi sembra questo: il tipo di cultura cha n
tendiamo a formare negli individui, previlegia sistaticamente la capacita di adattamento individaale
condizioni sociali date rispetto a una alternafpea la quale gli esseri umani sono particolarmente
dotati, che non & adattare se stessi al mondostinete, ma adattare il mondo circostante alle jopr
esigenze prendendo le caratteristiche sociali, anthli come una variabile su cui si puo far quacos
per cambiarla.

Sono due caratteristiche fortissime dell’animalenaola grande capacita di adattamento e la grande
capacita di cambiare I'ambiente circostante. Tlatamostra cultura, tutta la nostra formazione punta
sulle capacita di autoadattamento prendendo I'ambbdigircostante come un dato.

La scuola pud essere un buono esempio: nessundechgi studenti che tipo di scuola vorrebbero,
come vorrebbero cambiarla, nessuno gli chiede war@aostanziale sui programmi che studiano, il
coinvolgimento degli studenti; la parola partecipag non €& esattamente la chiave dell'istituzione
scolastica. Questo riguarda anche il tempo. Il lgrol & che un tipo di istruzione fatta in questalme

la promozione di questo tipo di cultura, tende @ape individui deresponsabilizzati nei confronti de
destini sociali e individuali. Individui che perésgono il mondo circostante come un dato che non
hanno modo di influenzare. Noi economisti siamgailinpa mandare questo messaggio sociale. Tutto
sommato le possibilita di riforma del sistema ecoimo sono limitate perché ci sono le leggi
del’economia che limitano queste possibilita domina. Nessuno va a raccontare agli studenti che
'economia € un prodotto umano, le istituzioni d&tema economico sono un prodotto umano, il
mercato lo abbiamo fatto noi, tutto cid che ci airda, € un prodotto umano, siamo noi i responsabili
della sua esistenza, siamo noi i responsabili disua eventuale trasformazione orientata alla icneaz
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di benessere, di individui piu felici; nessuno tend creare gli individui piu responsabili, piu
consapevoli di una responsabilita che effettivamenanno. Tutta la nostra cultura e il sistema
formativo tende a creare individui passivi nei confi del sistema sociale e quindi molto piu teriden
ad adattare se stessi a un mondo che percepisoor®dato, e a percepirsi come inadatti e margseali
hanno idee di cambiamento su questo mondo, seggcoao che le cose potrebbero essere organizzate
in un modo un po’ diverso. In fondo il messaggie cli dall’'Universita mandiamo ai nostri ragazzi &
che se la struttura in cui vivono e che gli daitezioni di quello che dovrebbe significare apprened
migliorarsi, non li convince, se i tempi e i progmai che gli vengono imposti, se il tipo di studio
estensivo e non in profondita che gli viene propose tutto questo non gli piace, sono loro il pgota,
sono loro che non sono adatti, sono loro che sestirdhti a diventare degli emarginati.

Quindi credo che la parola responsabilita sia waralp chiave.

Per tornare all’accenno dei tempi che meriterelssere discusso in maggior dettaglio, imporre tempi
agli studenti, significa deresponsabilizzarli nenfronti della gestione del “proprio” tempo. La tiese

del loro tempo proviene dall’esterno, da istituziaa altre persone che gli dicono come devondasar

a quali ritmi, a quale velocita, su cosa devonoceoftrarsi. Questa non €& responsabilizzazione. La
responsabilizzazione ai destini sociali e individyeassa innanzitutto dalla responsabilizzazionke de
nostro tempo. Il nostro tempo é la nostra vita iinadall’asilo insegnamo ai bambini che il tempon

e loro, e l'istituzione che decide come regolartoib tempo. Questa € una chiave della formazione
degli individui in occidente e la parola che ci gietro & responsabilita.
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ECONOMIA, FELICITA E PARADOSSI

* Noto con piacere tutta la ricchezza di stimoli eatributi che la
Fondazione Toniolo sta dando. Mi sento onorato westa occasione d
essere qui tra di voi e di esporvi in breve quelie in Bicocca, a Milano
stiamo facendo. Sono cose di cui questa mattingidngarlato Luigino
Bruni con il quale ormai da diversi anni collabimsieme anche con altn
colleghi, per esempio Stefano Bartolini con il guatiamo organizzand
un convegno proprio sugli aspetti plolicy che derivano dalle analisi i
tema economia e felicita.

Mi limito a fare qualche considerazione di fondopd le relazioni molto
ricche che hanno messo a fuoco tutta una seri@rdi polto importanti
sui quali I'indagine, anche empirica, & ormai matiuppata.

Noi oggi viviamo nella ‘cultura’ del PIL. Che cosa il PIL tutti lo sanno:
e il prodotto interno lordo a cui noi tutti dobbiarper forza guardare. CH
potrebbe ignorare I'obiettivo di raggiungere detigiati risultati espress
in termini di PIL. In questi giorni si sussurra cReodi forse potrebbg
anche ‘alleggerire’ la legge finanziaria in modo an renderla troppg
severa, perché in realta il PIL pare proprio stimentando un po’ piu d
guello che sembrava. Saremmo gia in una fase ditival ripresa
dell’economia italiana.

Tutta una serie di cose che voi sapete benissimoche 0 riassumere
dicendo che noi siamo in una cultura del PIL intotfi ormai sanno che i
prodotto interno lordo € il vero obiettivo di unarie di attivita
economiche — non le possiamo ignorare: interesshri@overno, ma
interessano anche noi tutti come cittadini. Finooa molti anni fa uno
studente, che si iscriveva alla Facolta di Economiaentiva la primg
lezione di macroeconomia, in genere ignorava cosaef il PIL. Non ne
sapeva quasi niente. Adesso invece qualsiasi persoimimamente
informata lo sa e ha un’idea quantomeno genericahdicosa si tratti
Dunque viviamo in una cultura di questo tipo. Qaidlcontributo che da &
questa cultura I'indagine sul tema economia eifaffcEcco: io credo chg
il punto sia questo. Noi oggi abbiamo raggiunto cbrarezza la certezz
che il reddito, il prodotto, ovvero il PIL, & undicatore del livello di
attivita economica di un paese, man € un indicatore del livello d
benessere, del grado di felicita, del grado di sfddone, del grado d
realizzazione di sé che una societd ha raggiuntes® & un puntd

estremamente importante che a qualcuno potra seentmagari owvvio.

PIERLUIGI PORTA
Universita Bicocca
di Milano

“....i'paradossi’
della felicita?
nascono dalla

scoperta che in
realta non c’e una
relazione diretta tre
maggior reddito,
maggiorricchezza
maggior felicita,
soddisfazione,
benessere.
| tentativi di
spiegare i
paradossi..hanno
condotto ad ipotesi
che tendono a
riportare in auge
quella che era la
visione
dell’economia
antica.”
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In realtd non e poi cosi owvio perché I'economdditica, inclusa quella che leggiamo sui
giornali, e la stessa teoria economica, ha lavgoatosecoli sulla base dell’idea che la misura
del prodotto fossa un tempanisura di livelli di attivita economica raggiurtimisura di livelli

di soddisfazione e di benessere. Quello che priicevd Leonardo Becchetti, affermando che
non dobbiamo piu parlare del grado di sviluppo pkeésisoltantoin termini di reddito pro-
capite, & la stessa cosa che sto dicendo io addesabbiamo usato fin qui i dati relativi alla
stima del reddito di una collettivita facendoli & a un tempo come indicatori di livello di
attivita economica e come indicatori di livello @cmico.

m Ricchezza, strumento e fine

* Come é nata questa impostazione? Questo tipoatjgiimento nasce per il fatto che
'economia politica, in una certa fase della suanfazione storica, ha considerato la ricchezza
come uncstrumento mentre, da un certo momento in poi, la riccheezgyindi il reddito che é
la fonte della ricchezza (il reddito lo consegnaiognno, la ricchezza € un accumulo di
redditi), e stata considerata comefime, un obiettivo, una finalita. Questo e un fattoristm
che noi tutti possiamo apprezzare e conoscereerRoip fare una distinzione, molto banale e
grossolana, sulla quale penso pero che si posstenié. L'economia che appartiene al mondo
antico, diciamo cosi, (e oggi si € parlato di Ariste e della Scolastica) era quella che aveva in
mente la ricchezza come strumento per raggiungerelicita, per raggiungere in qualche
modo, se volete, il bene comune: una certa piengizegpressione umana di un individuo e di
una collettivita.

* Quando noi giungiamo alla soglia dell’epoca modgingece, a quel punto prevale
prepotentemente l'idea che bisogna guardare goab e forze che rendornmu potenteuna
collettivita nazionale. L’epoca della frantumaziatedlo stato politico medioevale che coincide
con la nascita degli stati nazionali & 'epocaaelliale si comincia a pensare che la potenza di
una collettivita, di uno stato, di un paese nonvdesolo dalla capacita politica di fare alleanze
strategicamente vincenti o dalla capacita militasiee sono i due elementi che trovate per
esempio in Machiavelli, nella Scienza Politica mo@e La capacita di affermare la potenza
politica derivaanchedalla possibilita di arricchire: un paese piu @iépiu potente; ha un’arma
in piu, una marcia in piu nell’affermare se stessbconfronti degli altri. Non a caso una delle
prime scuole di pensiero economico in epoca mode&rnih mercantiismo che predica
esattamente questo e noi oggi abbiamo ancora eterdemmercantilismo nella politica
internazionale dei nostri giorni. Allora & chiardec di fronte all’enorme sviluppo che
nel’epoca moderna interessa la mercatura inteona, nascono nuove istituzioni
economiche: pensiamo soprattutto al secolo XVIseitolo delle grandi espansioni, dei grossi
fenomeni, il secolo in cui si espandono a dimensenza precedenti i traffici internazionali, in
cui si formano le banche centrali, nascono le berseiovi strumenti finanziari. Il mondo era
sino ad allora vissuto senza averli, ma qui si foxmi debiti pubblici. Sono mutamenti che
sconvolgono la vita economica dei paesi e diciafme concentrano l'attenzione su questo
fatto: un paese é potente politicamente non sotohgeriesce strategicamente ad avere delle
alleanze vincenti, non solo perché é superiorganifiente ma anche perché e piu ricco; ha piu
potere d’acquistonei confronti degli altri paesi, ha piu ricchezZa.questo punto allora la
ricchezza, e quindi il reddito, diventano un olwett una finalita delle attivita economiche. Noi
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in un certo senso viviamo ancora un po’ del rigal@i questa mentalita. L’'economia politica
contemporanea € tutta macroeconomia, cioé econdalisistema economico. A livello di
sistema economico, prima ancora che a livello iddile, il fine dell'arricchire diventa un
obiettivo politico fondamentale e quindi c’eé questaersione rispetto alleconomia antica: la
ricchezza é un fine non pit un mezzo.

m | paradossi della felicita

. Questo contribuisce a spiegare perché noi oggrasiamo di fronte ai cosiddetti
“paradossi” della felicita che ci inducono a studidl problema del rapporto tra economia e
felicita. Che cosa sono i “paradossi” della fed@itEssi nascono dalla scoperta che in realta non
c’eé una relazione diretta tra maggior reddito, nmaggicchezza e maggior felicita,
soddisfazione, benessere. A un certo punto a qualzene in mente di misurare il benessere o
la soddisfazione con strumenti completamente indipati dal reddito e scopre che le due
misure non vanno d’'accordo: il reddito per esenapimenta, ma il grado di soddisfazione non
aumenta. Questo e appunto il principale paraddsBa felicita, su cui esiste una letteratura di
economisti che copre circa gli ultimi vent'anni.

In Bicocca come ho detto lavora Luigino Bruni cloé lwen conoscete: é lui che ha avuto l'idea
tre anni fa di fare un primo convegno internazienslii paradossi della felicita in economia.
Tutti coloro che si erano dati da fare a studianestp fenomeno si sono ritrovati in quel
convegno alla Bicocca ed e stato effettivamenteewento di comunicazione estremamente
fecondo. E’ stato messo a fuoco € un punto di pastéondamentale su cui riflettere per poter
arrivare poi a delle considerazioni di affinamedtamisure dipolicy, cioe di che cosa si puo
fare per cambiare. Si tratta infatti qui di un caantento di mentalita piu che di pensare a degli
interventi settoriali o specifici.

Come ha detto Bartolini, noi abbiamo condotto tutta serie di ricerche su questi argomenti e
avremo tra pochi mesi, a giugno a Siena, un corvegaprio sugli aspetti dpolicy, cioé su
guello che puo venir fuori in termini di politichehe possono favorire questo tipo di
cambiamenti di mentalita. Ora aggiungo solo questoe di fronte a questo tipo di
problematiche naturalmente sono state date makgagoni. | tentativi di spiegare i paradossi
del benessere, i paradossi della felicita, hannmaaetio ad ipotesi che tendono a riportare in
auge quella che era la visione dell’economia anfes parere un esito paradossale e sarebbe
fuorviante vedervi una sorta di elogio del passétssolutamente non & cosi. Pero, se Vvoi
leggete un economista che & noto al grande publittid@no come Amartya Sen che ha
affrontato questi problemi, voi trovate che Amar§@an & anche un filosofo che ha scritto un
libro intitolato “Etica e economia” dove si comiacproprio da Aristotele. Questo riporta al
centro del dibattito una prospettiva che era datninconsueta per gli economisti.

Qui naturalmente ci sono diversi tipi di spiegagiali questi fenomeni: per esempio c’'@ un
economista molto noto, che era noto per altridigtudi, che si chiama Tibor Scitovsky. E’ un
economista ungherese del millennio scorso, il gaeéa scritto un libro intitolatb’economia
senza gioieche era stato completamente trascurato dagli esistice che adesso torna a essere
considerato. Il solito Luigino Bruni ha fatto il lpaccio e tra poco questo libro uscira nella
prima traduzione italiana daitta Nuova Per esempio in quel volume, se lo guardate, tetge
una spiegazione di questo fenomeno dei paradodisi fddicita, una spiegazione in cui in
buona sostanza si dice: “Guardate che le nostreetaohanno investito troppo in beni di
comfortche implicano un atteggiamerassivoe quindi soggetto a fenomeni di frustrazione e
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hanno investito troppo poco in beni aeativita che invece attivano le energie individuali e
quindi sono fonte di soddisfazione e non solo fatiteomfortin un senso passivo”. E chiaro
che se voi riflette a una spiegazione di quesim, Gja ci trovate il confronto tra i beni normali
e i beni relazionali, perché io credo che di froatéante spiegazioni che sono state date da
psicologi come Daniel Kahneman, da economisti camertya Sen, io credo che la linea che
e stata lanciata da alcuni economisti, da Bene@aiion primo luogo e poi da molti altri, dello
studio della relazionalitd abbia effettivamente undevole importanza e peso. Questo é il
motivo per cui per esempio mi sembra molto sigatfi® quello che Bruni ha detto oggi e
anche quello che ha scritto nel suo libroRtézzo della gratuitéhe € una sorta di apologia di
guesto tipo di spiegazione e di soluzione del pzgsal della felicita attraverso I'elemento della
relazionalita e dello sviluppo delle relazionalita.

Ecco: il mio, piu che un intervento, € una testimoma anziché non una vera e propria
relazione. Naturalmente mi fara piacere avere Ereaeazioni e eventualmente approfondire
con altri commenti.
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FELICITA SOSTENIBILE COME RIFERIMENTO PER UN NUOVO

MODELLO DI WELFARE

Per sviluppare un discorso articolato sul temaadédlicita ritengo utile
approfondire tre elementi.

e Il primo, in un certo senso nuovo, & quello deleltanze provenienti
dagli studi empirici sulle determinanti della fééc dichiarata. Il secondc
affronta la questione della necessita di uno sguardre dimensioni nelle
scienze sociali che affronti contemporaneamenteoblpmi del benesser
materiale a quelli della sostenibilitd ambientagedia qualita e soddisfazion
di vita.

Per poter effettuare una esposizione esaustivadimtiamo il motivo che
spinge gli studiosi ad approfondire il tema deldromia della felicita.
Fondamentalmente, il tema permette di superareliqoebe vengono
considerati i dugeccati originalidella scienza economica. Il primo, dei d
peccati, € il riduzionismo, ovvero quella antrompd@ che prospetta un
visione dell’individuo parziale e generalmente timté ai soli aspetti materiali
Gli economisti, come risaputo, hanno come puntofeiimento il cosiddetto
homo economicuysovvero colui che é interessato alla massimizzezidel
benessere, della quantita di consumi realizzatdizzando un approccia
“miopemente autointeressato”. Il problema qui nareEmetodo (quello dells
massimizzazione vincolata che presuppone la ralfi@anandividuale)
accettabile ed estendibile ad una vasta gammaogdopte antropologiche, m
nella limitatezza della funzione obiettivo datmo economicustesso che
generalmente trae utilita soltanto dalla massinzioree di cio che possiede
consuma.

In questo modo gli economisti, fondamentalmentasaurano almeno altr
due elementi essenziali che portano alla felicitardindividuo, varcando il
limite materiale. Essi sono, come ci ricorda Sargyimphatyo passione pe
I'altro e il dovere morale (tommitment

* |l secondo peccato originale consiste nel consegjakésmo, ovvero
nel considerare utile ai fini dell'impatto sulldié#a unicamente il risultato
finale dell’'azione e non il percorso della medesima
La felicitd non deriva infatti solo dal prodottanéile inteso come redditg
risultato economico o soddisfazione materiale @eri# dal consumo, m
anche da tutto cido che accompagna il percorso o @l risultato finale

incluse le motivazioni di partenza, la strada segui mezzi prescelti che
hanno permesso il raggiungimento dell’obiettivofissato.

L EONARDO
BECCHETTI
Universita Tor
Vergata di Roma

“La
responsabilita
sociale
continuera a
crescere... la
globalizzazione
non é altro che ul
evento
provvidenziale
che ha abbattuto
le barriere tra il
nostro Welfare, l¢
nostre tutele e ui
mondo fuori che
non aveva le
nostre garanzie,
le nostre
sicurezze.”
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* Il terzo elemento é quello che intende lo studitedelicita come momento di partenza
per superare la cosiddetta “specializzazione furatgd, intesa come ragionamento per
compartimenti stagni chiuso nella propria sferaigigare. Infatti risulta riduttivo riuscire a
parlare di felicita tenendo in considerazione lagsle branche della scienza, come la
sociologia, la psicologia, I'economia. Il mondo ldescienza, dopo il culmine della sintesi
sapienziale ed umanistico rinascimentale, doveessisancora una integrazione delle varie
discipline, ha subito una grossa frantumazione,sant diBig Bangla cui esplosione culmina
nella specializzazione delle diverse sfere del mageevento, in parte necessario e positivo
perché ha consentito grandi avanzamenti ed appiof@mti nel campo delle singole
discipline, porta con sé un problema.

m La sintesi dei saperi

* |l problema di questa iperspecializzazione si cetizza nelle scelte dyolicy, figlie
della conoscenza parziale e limitata alla sfertag®bpria disciplina che molte volte rischiano
di infrangersi contro tesi, figlie, di altri camggientifici. Il classico caso della Torre di Bahele
della incomunicabilita tra le discipline si manif@sel rapporto tra economisti ed ambientalisti.
| primi guardano soprattutto alla crescita econanécalla lotta alla poverta e indicano come
obiettivo un maggior consumo di risorse trascurafelagipercussioni ambientali, mentre i
secondi che si preoccupano soprattutto del detemiento delle risorse ambientali suggeriscono
politiche tese alla tutela del’ambiente attraveusa limitazione dei consumi. Per poter attivare
il processo di integrazione occorre realizzare singesi in grado di integrare i differenti saperi,
cogliere i punti in comune, svilupparne le capacdate. La teoria della felicita per sua natura
interdisciplinare, svolge appieno questo compitéatti per poter parlare di felicita, si devono
avere nozioni su vasta scala che abbracciano mdiptine nel campo della sociologia,
dell’economia, della psicologia e della filosofia.

In economia si parla da sempre di felicita. Traeglonomisti della scuola classica, una delle
citazioni piu interessanti in proposito € quell@nita a Maltus che, commentando il lavoro di
Adam Smith, dice: “ Il lavoro di Adam Smith ['Le gse della ricchezza delle nazioni’] &
interessante, pero risulterebbe ancora piu intanésdocalizzare I'attenzione sulle cause della
felicita delle nazioni”. Secondo Maltus, il lavodh Adam Smith avrebbe avuto un maggior
grado di completezza se avesse dunque integrapsolpettiva del benessere materiale in
quella pio ampia della felicita delle nazioni.

La differenza fondamentale tra gli studi sulladiédi di oggi e di quei tempi & fondamentale e
risiede nell’ampia disponibilitd di dati che ci denmolti riscontri empirici sulle determinanti
della felicita personale, dati sulla felicita diahata, che ci permettono di avere un orizzonte di
visibilita piu ampio.

m La felicita dichiarata

* Ai moderni studi sulla felicita vengono opposteuse tipiche obiezioni. La prima
domanda e la seguente: ci si puo fidare dellaif@lidichiarata? Si tratta di un dubbio
ragionevole in quanto le dichiarazioni non costamtla, sono molto soggettive e riportano
spesso distorsioni culturali di cui si deve tenento. Infatti una persona di un determinato

Y

paese potrebbe essere indotta, per cultura, aadichi felice anche se non lo é. Ci si puo
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dunque fidare? La risposta & positiva per una gsdirimotivi. Innanzitutto perché esistono
opportuni strumenti che permettono la correziongudiste distorsioni ed anche perché esiste
una relazione molto forte e significativa tra ladi¢a delle persone ed il loro stato di salute. Da
questo punto di vista un riferimento classico éllqudi uno studio di alcuni psicologi
americani, negli anni '60, effettuato su un campiali suore. Questo gruppo venne diviso in
due sottogruppi, uno con una Vvisione ottimisticdladevsita e l'altro con una visione
pessimistica, caratteristiche derivanti dalla lettdei diari. Ebbene, coloro che appartenevano
al gruppo con una visione ottimistica vissero sattgi in piu rispetto ai componenti dell’altro
gruppo. Si tratta di un esempio importante delimificativita di una relazione, corroborata da
molti altri studi, da cui si pud concludere chensea altro, la felicita dichiarata ha conseguenze
importanti sullo stato di salute.

L’altra obiezione curiosa considera gli studi suldicita come un rigurgito statalista, cioé
gualcuno teme che la felicita abbia a che fareilcdesiderio di regolare la vita degli individui,
con l'idea che il suggerimento conclusivo mblicy che scaturisce da questi studi debba
necessariamente essere che lo Stato deve spendeteeddecidere cido che rende le persone
felici. In realta gli studi sulla felicita non hammulla a che fare con questo, infatti, essi
dimostrano che gli individui sono piu felici con neStato e piu societa civile. Dietro gli studi
della felicita non c’e 'ombra dello Stato che veakgolare la felicita dei cittadini. D’altronde
I'affermazione che la felicita € una cosa privatel, senso che lo Stato con le sue decisioni sia
completamente neutrale nei suoi confronti & privaethso. Infatti, ogni intervento di politica
economica ha necessariamente effetti sulla feliditdividuale in quanto determina
conseguenze sulla vita dei cittadini. Ad esempitetie decisioni di carattere economico hanno
effetti su dimensioni fondamentali della felicitarpun individuo quali quelle del lavoro, del
tempo libero e delle relazioni interpersonali. lesaz obiezione € quella dei “separatisti dei
saperi”, ovvero di coloro che optano solo per Fgpecializzazione in ciascuna sfera
disciplinare e non pensano che gli esperti deblomcoparsi delle ricadute e dell’integrazione
delle loro decisioni con altre dimensioni del sapstesso. Su di loro abbiamo gia detto, il
separatismo e pericoloso, chi & esperto solo deadisciplina e produce teorie e predizioni di
policy basate solo sulla visuale che gli deriva dalladiseiplina puo fare solo grandi danni. E’
come se si trattasse di un guidatore di automahilgeresperto dell’acceleratore e solo di
guesto. Questo, infatti, pretende di guidare laah@a conoscendo solo I'acceleratore, ma
ovviamente per poter guidare si deve conoscereeaiidreno, la strada, il terreno e tutto il
resto.

m Felicita e piacere

L'ultima obiezione, prevalentemente in ambient&tati@o, teme che porre I'accento sulla
felicita apra ad una deriva di tipo edonista. Rigjuesta posizione c’'é spesso una confusione
tra felicita e piacere. La felicita oggetto deglidi empirici che abbiamo menzionato deriva da
domande sulla soddisfazione di vita, che & un démgaiu ampio, non legato al piacere
momentaneo e molto vicino a quello di eudaimonist@telica e consonanza con le virtu. Per
rassicurare chi sostiene quest’obiezione va ricordae uno degli elementi che porta ad essere
felici € la passione per I'altro, nel senso che siopuo essere felici se nell’orizzonte personale
non si considerano terzi individui, si pensi afiétfo del volontariato, alle relazioni affettivel. S
puo avere una cattiva coscienza ed ingannarsicsich@ & buono per la propria vita ma la

73



soddisfazione di vita dovrebbe essere la cartinardiasole che ci dice se il nostro progetto é
coerente 0 meno con la nostra natura piu profonda.

Dagli studi della felicita deriva implicitamente amonito alle specializzazioni funzionali, alla
separazione delle sfere dei saperi. La realta thaipina dimensione e, se non la consideriamo
in questa ottica, si rischia di non capire. Le disieni principali sono almeno tre: quella
classica del benessere materiale che si muoveassd#’ poverta-sviluppo, quella della
sostenibilith ambientale e infine quella relatila gualita della vita che gli studi sulla felicita
riescono parzialmente ad esplorare. Nelle scelteiosconomiche non si pud dunque
considerare una sola dimensione, ma bisogna tre@uzioni integrali che non siano ad una
dimensione e che non creino danni sulle altre.f®er solo un esempio quando si parla di
produttivita, flessibilita perché ci potremo trogadi fronte a politiche che, favorendo la
crescita, al tempo stesso non si preoccupano dedldute su sostenibilita ambientale e qualita
della vita di relazioni. Questo vuol dire che bisagndividuare quelle politiche di sviluppo
maggiormente compatibili con le altre due dimenisiitate.

m Analisi dei dati

* Passiamo all’'analisi dei dati. Ci sono molti stedapirici di cui oggi possiamo tener
conto e da cui trarremo spunto. La cosa incredibitde su piu di centocinquantamila persone
intervistate in piu di ottanta Paesi diversi, viémeri una sorta di DNA che fa la felicita di una
persona, ossia caratteristiche comuni a tutti chergono con una certa regolarita.

Partiamo da un paradosso, i risultati sulla fdiat spiazzano se ragioniamo soltanto lungo
'asse tradizionale di poverta e sviluppo. Infatthnfrontando i dati sulla felicita a livello di
paesi ricchi e paesi poveri, vediamo che il gapedidito non si traduce in un eguale gap di
felicita, anzi il dato paradossale, indica che aeg come la Nigeria ed il Messico, la media di
dichiarazione di felicita & superiore a quella paési sviluppati. Ovviamente il dato va letto
con cautela tenendo conto delle possibili distoisonilturali di cui abbiamo parlato sopra. Per
spiegare il paradosso consideriamo comunque chaddaione tra reddito personale e felicita,
ovviamente, e positiva, ma ci sono una serie dbfiathe attenuano I'effetto del reddito sulla
felicita. Uno di questi & lI'impatto del reddito aéivo. Infatti, paradossalmente, se si e |l
secondo individuo al mondo per reddito e ci si comfa con il primo, la variabile reddito
relativo rende infelici. A questo proposito unodtueffettuato sui tedeschi della Germania
dell’Est, dimostra che i tedeschi dell’est hannatawna riduzione di felicita dalla caduta del
muro di Berlino in quanto il confronto con gli §tli vita della Germania dell’Ovest é diventato
pit costante. Un secondo elemento che attenueetfeffpositivo del reddito & quello del
dilemma tra confort e stimoli. E’ qualcosa di amml@ quanto richiamato da Giovanni Paolo |l
con la sua famosa definizione della societa italiaome “sazia e disperata”. Secondo questo
argomento la ricchezza genera comfort ed il comidttce gli stimoli. Gli stimoli a loro volta
sono quegli elementi che ci permettono di realezbeni ardui, quei beni che provocano
felicita ma che hanno bisogno di investimenti eehpo.

* Per quando riguarda l'incidenza di altri fattorillausoddisfazione di vita troviamo
alcune regolarita piuttosto stabili nel tempo e digersi paesi. Una prima indica che le
relazioni effettive hanno un effetto molto impottarsulla felicita. Le persone sposate hanno
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una probabilith mediamente superiore del 5-10%ictidrarsi molto felici. Per converso, le
persone separate e divorziate hanno una probatvditd 5 e il 10% inferiore di dichiararsi
felici. Categoria a parte sono i religiosi che wvigopiu a lungo e sono mediamente piu felici.
L’educazione e la salute, ovviamente, hanno untteffeositivo sulla felicita. C'e€ un puzzle
dell’eta, in quanto ci si aspetterebbe che i povani siano piu felici, invece dalle evidenze
statistiche risulta esattamente il contrario: akscere dell’eta cresce anche la felicita a parita d
condizioni di salute. Esiste anche un effetto diege: le donne in genere, anche se di poco,
sono piu felici degli uomini. Un altro elementolgeda pratica religiosa aumenta la capacita di
assorbire shock negativi della propria vita e remaéeliamente piu felici.

m Rapporto reddito-felicita

* Tornando al rapporto tra reddito e felicita esistealtro importante canale che attenua
'impatto positivo della prima sulla seconda vailialper via dell’effetto indiretto della crescita
economica sulla vita di relazioni. Viviamo in ureceta dove il reddito cresce e la produttivita
€ sempre piu alta. Ma la produttivita, ed il salaad essa connesso, non € altro che il costo
opportunita, ovvero cio a cui rinunciamo quandoickidmo un’ora alle relazioni.

Questo costo opportunita aumenta se consideriarep @in la stessa scelta, sacrifichiamo
un’ora a tutte le possibili opzioni di tempo libemon relazionale, tv, internet, che oggi sono
sempre piu abbondanti e possono essere considieiagestituti dell'investimento in relazioni.
Quindi le relazioni oggi “costano” sempre di pivallaltra parte il tempo necessario per
coltivare le relazioni, &€ incomprimibile: & lo stesoggi come un secolo fa, anche se il costo
relativo delle relazioni in termini di tempo é aumteo tantissimo. Oggi la gente dice “di non
aver tempo”, piu di quanto lo diceva un secolo fa gquesta affermazione in sé non ha senso
perché il tempo a disposizione & sempre lo stess@mayiornata dura sempre 24 ore. Cio che si
dovrebbe dire dunque é che il costo del tempo eeataton. Tutto questo si ripercuote ad
esempio negli acquisti che facciamo oggi cercarelopse di piu di comprare tempo: ad
esempio nei supermercati compriamo l'insalata gizata e generalmente consumiamo cibo
facile da preparare quando dobbiamo prepararlootials altri termini cerchiamo sempre di
fare un acquisto con il quale, oltre che compraréene, risparmiamo del tempo.

Una persona lungimirante potrebbe dire:"bene, sépduatto cid ed essendo interessato alle
relazioni posso scegliere di lavorare di meno, lperwo che comunque oggi i miei salari sono
pit alti di un tempo. Nel tempo che resta possacaechi alla vita relazionale”. Tutto questo
non basta pero perché il problema dell'investimer@bbeni relazionali non puo essere risolto
da soli. | beni relazionali devono infatti esseredwtti e consumati assieme. lo posso essere
lungimirante, ma il mio partner del bene relaziengud non esserlo. | colleghi con cui
organizzo la partita di calcetto, gli amici delBasiazione, il mio partner nella relazione
affettiva possono non pensarla come me.

* |l risultato di tutto cio € che il coordinamentogtiesforzi spesso fallisce generando un
impoverimento dei beni relazionali. Andando a gaaed dati, abbiamo calcolato in ottantuno
paesi del mondo e per un totale di duecentosessdatasservazioni, il tempo speso dalle
persone con amici, con colleghi di lavoro fuori daloro, con parenti, con amici di
associazioni religiose o sportive. Attraverso &frenza, I'intensita del tempo passato assieme,
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possiamo costruire un indice di investimento (eperspeso) in beni relazionali. Cosa dimostra
questo indice? Che esiste una relazione molto fratéelicitd e tempo speso nelle relazioni. Se
prendiamo in considerazione il gruppo con il ligeppiu elevato di investimento in beni
relazionali, il 28% si dichiara molto felice, mania stessa percentuale cala al 18% tra coloro
che ricadono nel gruppo che investe di meno néggss beni.

m Felicita, tempo, relazioni

* Oltre alla relazione forte tra felicita e beni m&mali riscontriamo anche una relazione
significativa tra reddito e tempo speso per lezielai: le persone piu ricche, che hanno piu
produttivita spendono meno tempo in relazioni. Sgeoviamo la classifica del tempo speso in
relazioni da noi e in altri paesi, troviamo in cirléa classifica ancora il Messico, la Nigeria e
la Tanzania. Viene in mente una famosa frase dai@ Terzani quando parlava dell’India
qualche anno fa. “gli indiani sono ricchi di tempapoveri di denaro. Noi siamo poveri di
tempo e ricchi di denaro”. Senza entrare in ultedettagli va ricordato che esistono tutta una
serie di risultati complessi econometrici che ditrexso che c’é un effetto diretto dei beni
relazionali sulla felicita e c’'@ una relazione matia che lega maggiore reddito, meno beni
relazionali, meno felicita.

Dunque una delle questioni di cui dobbiamo preoactipe quella di evitare che il nostro
modello di sviluppo abbia ricadute negative sulta velazionale e dunque sulla soddisfazione
di vita dei cittadini

Ci sono altri terreni interessanti nei quali gliditsulla felicitd possono darci indicazioni utili.
Per esempio noi possiamo utilizzare il criterio lalefielicita per studiare il dilemma tra
inflazione e disoccupazione. Facendo questo saoprizhe per una persona € molto piu grave,
ha molti piu effetti sulla felicita (fino a tre wel superiori) un aumento della disoccupazione
rispetto a un aumento dell'inflazione. Se prendigreo buoni i valori puntuali di alcune stime
di fatto I'aumento di un punto di disoccupazioneltaia fa uscire trecentomila persone dal
gruppo dei molto felici. La disoccupazione non ffaté solo sulla felicita di chi & disoccupato
ma anche di chi non é disoccupato in termini di@ssciale, di paura di diventare disoccupato,
oppure di rischio di disoccupazione per chi vividrdérno della famiglia. In questo senso gli
studi sulla felicita forniscono indicazioni che notovrebbero essere trascurate dai
policymakers

Il fatto interessante che questi risultati rilevanohe ci potrebbe essere una corrispondenza tra
regole dei mercati, aspettative e gusti degli agenbnomici e scelte di politica delle
istituzioni.

Se infatti partiamo del fatto che, in paesi neilgilanercato del lavoro € piu flessibile, i costi
della disoccupazione sulla soddisfazione di vitaosmaggiori , possiamo capire il motivo per
il quale la Banca Centrale americana e quella sgglsi preoccupano maggiormente del
problema ponendo in atto politiche piu attive risp@ quelle ad esempio della banca centrale
europea.

Tra le variabili che esplicative della felicitd opro effetti compensativi. Per esempio, se una
persona passa dal livello medio al livello altoreliidito ma si separa, I'effetto sulla felicita é
nullo. Se c’é un aumento di reddito generale prpiteae una riduzione di tempo speso in
relazioni, I'effetto sulla felicita € negativo. Hicge’e il punto fondamentale che vorrei porre.
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Cosa ci dice in particolare la teoria della feé@itCi dice che dobbiamo cambiare indicatore,
non possiamo piu considerare il reddito pro cagoi@e unico indicatore, ma dobbiamo cercare
criteri di benessere piu omnicomprensivi.

m Felicita economicamente sostenibile

* Un mio suggerimento € quello di parlare di “febcieconomicamente sostenibile”.
Ovvero stabilire che I'obiettivo della crescita,omé il fine a cui sacrificare i valori che
rendono una vita felice come qualita della viteazednale, istruzione, sanita ma il mezzo
necessario per avere a disposizione risorse cbensentono di potenziare il godimento di tali
valori. Se da una parte questo criterio non asgahupiu I'obiettivo della crescita economica,
esso appare altrettanto lontano dal concetto diedeita. La decrescita pone infatti sulla
creazione di valore economico un vincolo che nossf@mo permetterci vista la necessita che
abbiamo di creare valore per pagare il nostro debiegresso e per generare risorse atte a
finanziare lo stato sociale. Il concetto di febcgostenibile non pone vincoli particolari ma si
propone semplicemente di rimettere in ordine ldasckei valori e delle priorita mettendo
veramente I'economia al servizio della persona.

* |l vero problema odierno ¢ infatti quello dell'imggone nella scala di valori. Di fatto il
primo valore, soprattutto per le societa quotatgyelo della massimizzazione del valore degli
azionisti e ci si vuole far credere che aumentdada@chezza degli azionisti tutti gli altri valori
vengano rispettati quasi come automatica conseguémzealta la creazione di valore per gli
azionisti non coincide e pud per questo venirednti@sto con il benessere dei consumatori
stessi e con il piu generale benessere socioeceonorimoltre non é affatto vero come
generalmente si pensa che creazione di ricchezzaylpazionisti coincida con la crescita
economica del paese. Nel primo caso parliamo detta della torta assegnata ad un certo

gruppo d’interesse, nel secondo della torta stessa.

* Per fare un esempio di come tutti questi valori nwetessariamente coincidano
consideriamo il caso della microfinanza nel sudndehdo, spesso realizzata da organizzazioni
not for profit che sacrificano parte dei profitti degli azionigthe sono azionisti socialmente
responsabili) per fare inclusione sociale, per rergau valore sociale ma anche per fare piu
PIL, perché aumentando I'accesso al credito digmersnon bancabili ma che possono avere
buone idee imprenditoriali, aumenta le potenzialitarescita del paese. In questo caso queste
banche possono generare piu potenzialita di ceepeitprio sacrificando l'utile degli azionisti
anche se non é necessariamente vero che le dudetds@no essere in contrasto.

* Piu in generale, il rischio dell'inversione delleata dei valori & quello di determinare
un inversione tra sostanza e accidente, cioé ®mesiti tutto sommato accidentali della
persona, l'essere consumatore, l'essere azionistaelementi invece sostanziali che
costruiscono una parte fondamentale della nostatitd, quali I'essere lavoratore e I'essere
portatore di relazioni.
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m Fattori altri della felicita

* Come gia accennato in precedenza il concetto diitéelsostenibile si propone di
rimettere in ordine la scala di valori superandoidluzionismo che vede come determinante
dell'utilitd individuale la massimizzazione dei sumi e evidenziando come il benessere e la
felicita dipendano dalla fruizione di tutta unaisedi altri fattori, risorse sociali, risorse
naturali, conoscenza che sono beni che di per sgndbno felici oltre che essere anche fattori
di creativita ednput della produzione.

Coltivare le relazioni, ad esempio, non e solo alore in sé ma & anche uno strumento per
essere piu produttivi. Le imprese che I'hanno egpithe fanno leva sulla qualita dei beni
relazionali, delle motivazioni intrinseche, sona te imprese che oggi hanno successo, sono
guelle che mobilitano le energie dei lavoratorie dono piu produttive e creano “giochi di
fiducia” al loro interno.

* Concretamente come possiamo realizzare I'obiettietla felicitd sostenibile? E’
evidente che dobbiamo coniugare felicitd e resguliga Se vogliamo mettere assieme le tre
dimensioni dellambiente, dello sviluppo della @iés e della felicita, dobbiamo infatti
promuovere quella che si chiama “I'economia dedlaponsabilita sociale”. Che cos'@? E un
modo nuovo di fare economia ed € praticamente go& con il portafoglio che noi
realizziamo tutte le volte che scegliamo con i naginsumi e i nostri risparmi. Perché oggi la
responsabilita sociale va di moda, Bill Gates hbaalonato la Microsoft e si € dedicato a
tempo pieno alle attivita della sua Fondazione eihmercio equo e solidale vende il 49%
delle banane in Svizzera ? Perché il primo caffélsie d’'Inghilterra per quota di mercato € un
prodotto equo e solidale e la microfinanza che eotes 'accesso al credito a piu di cento
milioni di poveri nel mondo ha avuto il Premio Nélmel suo principale esponente Muhamad
Junus ?

Perché e saltato un vecchio sistema di pesi e ajgmesi nel quale stati nazionali e sindacati
nazionali controbilanciavano le imprese e assi@mawoesione sociale assieme allo sviluppo.
Questo sistema oggi non funziona piu da quantoldaadjzzazione ha indebolito il potere
contrattuale dei sindacati e degli stati nazioaalinentando quello delle imprese che possono
usare la leva della delocalizzazione per disingargi rivendicazioni salariali o prelievi fiscali
troppo elevati. Nella nuova prospettiva dei merggggrati non ha senso fare una battaglia per
il miglioramento delle condizioni del lavoro in sopaese perché questo vuol dire creare
disoccupazione, vuol dire far fuggire le impres& Kisogno di un’azione integrata e la societa
civile, che si rende conto di questo scenario routahiede direttamente alle imprese una
maggiore responsabilita sociale, comincia a votareil portafoglio. La responsabilita sociale
non & appannaggio di nessun partito politico, naméedi destra né di sinistra, € solamente
un’idea nuova che si sta affermando, € un aumenmtalethocrazia perché vuol dire
partecipazione, € la nuova frontiera della dottsoaiale. Concorda con la sua importanza il
Compendio della Dottrina Sociale che al numero a88rma che il consumo socialmente
responsabile € lo strumento attraverso il quale ecammnsumatori chiediamo ragione alle
imprese delle loro azioni, non guardiamo solo glialita e al prezzo del prodotto ma anche
alla responsabilita sociale.
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m La responsabilita sociale

* Possiamo azzardare un certo ottimismo su quest@.tém responsabilitd sociale
continuera a crescere, perché non € il lusso a#gliisti, ma € il comportamento, la scelta di
tutti coloro che sono autointeressati in manieragioirante e non miope. In fondo la
globalizzazione non é altro che un evento provvdda che ha abbattuto le barriere tra il
nostroWelfare le nostre tutele e un mondo fuori che non avevadstre garanzie, le nostre
sicurezze. La globalizzazione rende i lontani grossci impedisce oggi di disinteressarci di
tutto cido che avviene a distanza da noi, perch@lblpmi degli altri diventano anche i nostri
problemi. Oggi non possiamo disinteressarci detlaepta del sud del mondo perché quella
miseria, € una minaccia al nostielfare un costo del lavoro 20 volte piu basso in Afrizaol
dire una minaccia ai nostri salari, alle nostredizoni. Se noi non risolviamo i problemi a
livello globale, non potremmo neanche difenderelquehe ci siamo conquistati nel corso di
questi anni.

* Esiste pitu di un 40-50% di consumatori che oggiosalisposti a votare con |l
portafoglio, ma il problema é l'informazione sutjaalita sociale del prodotto. Una proposta di
policy molto concreta & quella della tracciabilita saxidélla filiera: una legge molto semplice
che richiede nei punti vendita di mettere a dispose dei consumatori non solo informazioni
sulla qualita del prodotto ma anche sulla qualitiade delle imprese. Ci sono una miriade di
imprese che oggi fanmating sociale sulle imprese, questa informazione deserediffusa ai
consumatori deve essere disponibile a chi compeodotti. Poi ognuno sceglie in liberta,
linformazione € in concorrenza, non c’e una s@areia dirating, il dibattito si alimenta e la
scelta diventa piu informata, le possibilita ditpaipazione di democrazia aumentano.
Parallelamente a cid vanno modificate le regolecdeimercio internazionale e, in particolare,
vanno aboliti i sussidi ak¥xporte i dazi allimport perché non possiamo continuare a impedire
ai paesi poveri di accedere ai nostri mercati.itm ¢he se non lasciamo entrare le loro merci
non possiamo pensare di fermare i disperati cheeaba sulle nostre coste.

m Le “imprese sociali di mercato”

* All'interno del mondo della responsabilita socialeopportuno riconoscere il ruolo
importante di alcuni “pionieri, quelli che io chiante “imprese sociali di mercato”, (si pensi
alla Banca Etica e al commercio equo e solidalepsmprese che competono con imprese
profit ma che hanno una finalita sociale: il loro obietthon € massimizzare i profitti ma
generare valore sociale ed inclusione. | pioniezano valore economico promuovendo nello
stesso tempo valore sociale, superano la dicotofassica tra il momento della creazione di
valore economico, che crea pero esternalita negatil momento della distribuzione che pone
riparo ai danni creati. Un importante carattersstitelle imprese sociali di mercato € che sono
contagiose, sono imprese che stimolano il restontEicato a una maggiore responsabilita
sociale. | loro effetti positivi non sono circogtiralle loro vendite, alle loro quote di mercato,
ma si estendono a tutta I’ imitazione che generaaesto del sistema economico. Banca Etica
stimola le altre imprese, le altre banche a esgireetiche e spesso viene imitata nelle sue
intuizioni dal resto del mondo bancario. La Negt& iniziato ad introdurre un caffé equo-
solidale nella gamma dei propri prodotti. Sicurateesi tratta di un piccolo effetto contagio
perché la Nestlée non avrebbe mai inventato un prodequo-solidale ne lo avrebbe
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commercializzato se non ci fosse stato prima l'awwedelle centrali d’importazione
equosolidali.

* E anche secondo me molto importante € lavorara pulbbblicita progresso sul consumo
e sul risparmio responsabile, qualcosa che nel Nlunpa gia esiste ma che da noi si va
diffondendo molto lentamente. Sottolineando I'intporza di votare con il proprio portafoglio
per i pionieri che genuinamente promuovono la resgbilita sociale dei consumatori.
Per concludere penso che siamo veramente allaiavidil un momento nuovo nel quale
possiamo coniugare felicita e responsabilita. Pda ccon una battuta, un tempo chi si
occupava di queste cose era visto come qualcurpmuvelleitario, come la favola del colibri
che va col becco pieno d’acqua a spegnere l'incenelila foresta mentre gli elefanti scappano
nella direzione opposta e gli chiedono dove vadeolibri risponde dicendo che lui va nella
direzione giusta ma certamente, pur sentendosgiosto, non incide e la sua € piu che altro
una testimonianza. Oggi possiamo dire che chisip& di responsabilitd sociale non € piu un
colibri ma c’é una squadra di pompieri all’opermentre gli elefanti escono tristi e intruppati
dalla foresta.
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COMPLEMENTO

Leonardo Becchetti

[ | Nella mia relazione ho dovuto concentrare I'atiena su un tema particolare e non ho potuto
approfondire altri punti oggetto delle vostre doanSulWelfarepero una cosa veramente importante
e capire il rapporto che c’e tra il nosiiéelfaree il benessere o la poverta nei Paesi del Suthdetio.
Oggi uno dei problemi fondamentali & questo: senwi risolviamo i problemi da un punto di vista
integrato (ovvero nel Nord e nel Sud del mondo ewmtoraneamente) non ci sono gli spazi per
mantenere e sostenere un sistem@edifarecome quello del passato perché con la globaliznazia
poverta nei paesi del Sud del mondo si trasforn@irtorrenza sui costi del lavoro e mette a ristéio
nostre tutele. Inoltre, in una logica “Rawlsiana’attenzione agli ultimi dobbiamo convenire che, in
guesto momento, gli ultimi degli ultimi sono quefiersone a cui ci rivolgiamo quando facciamo equo
solidale, microfinanza etc...e lavorare per quegtimil vuol dire anche lavorare per costruire un
Welfarediverso a livello globale e quindi per difendenelge i nostri interessi, le nostre conquiste.

] Poi se si tratta di entrare nel particolare debpgmi del nostrdNelfare possiamo farlo, ma
ovviamente non era questa la sede, avremmo potutar di riforma delle pensioni, fondi pensioni
etici, mutualita, del come si affronta il problemella precarietad,etc...ma per ognuno di questi témi c
voleva un altro convegno. E stata una scelta qdékeere questo taglio senza dimenticare, questo p
me & importantissimo, che I'obiettivo di tornarevatchio modello divelfarenon € desiderabile in sé.
Qui Zamagni ha detto delle cose importanti chedizo in maniera assolutamente imprecis&Vélfare
che rende la societa massificata, I'individuo uteanonimo, spersonalizzato, destinatario di una
prestazione, non € un sistema che mette al cemtlghita della persona. Welfaredella persona che
in'ospedale, riceve tutte le cure tecniche, ma @wmero perché nessuno si prende effettivamenge cur
di lui, che si spersonalizza e si aliena in qusifaazione, & qualcosa del passato e non & I'oleatel
futuro. Il futuro & la costruzione, la sussidiagiequindi affidare alla societa civile, alle sueryie, al
suo entusiasmo e al suo desiderio di curarsi tteti'ta costruzione di modelli di intervento e dut@
sociale con l'aiuto ovviamente dello Stato, I'agexione e tutto quanto. Welfaredel passato non é
assolutamente un modello desiderabile.

] Per quanto riguarda la misurazione della feliet@te gia detto bene voi. Ci sono tanti studi
paese sulla Francia, la Germania etc..ci sonctieffiesistemi diWelfaresulla felicita, in particolare ci
sono studi che ci dimostrano che impatto hannasiduialla disoccupazione, la contrattazione salkari

Gli studi sulla felicita entrano pertanto nel catordei problemi vissuti ogni giorno. Il filone diegtudi

sul rapporto tra felicita inflazione e disoccupa®aarriva a delle conseguenze concrete, cioé ckrca
dire ai policy makersquali pesi si devono stabilire nel rapporto tramo intervenire sulluno o
sull’altra variabile, anche questo perd non abbidrrempo di approfondirlo.

Non credo, € una delle cose che avevo detto nettaslide, che il tema della felicita non sia ema
cristiano, lo & assolutamente perché c'é un deteodice non esistono santi tristi, cioé la feli@tal
traguardo, la meta del cristiano ricordando chea esm va confusa con I'assenza di sofferenza o
'assenza di dolore. Una delle persone piu fell@ ©10 conosciuto € un gesuita albanese che e stato
dieci anni in carcere perseguitato e torturatareigime di Enver Hoxha, una persona felicissima aggi
odore di santita. Mettere al centro la felicitaesiita di cadere nel dolorismo ma non esclude il
significato e il ruolo del dolore nella vita cristia. L'obiettivo del cristiano € quello di una viitiena, di
una vita felice perché noi ovviamente pensiamo rdl€antropologia dell'uomo la felicita sia nello
spendersi per gli altri. Quindi al centro dell’'uomie la relazionalita, tutto quadra nel profondo.

81



82



PERSONA, SOLIDARIETA, SVILUPPO NEL PENSIERO DI GIUS EPPE

TONIOLO

m Attualitad del pensiero di Toniolo

* |l tema della “Tre Giorni Toniolo”"Persona, Solidarieta, Sviluppsi
presta a interessanti considerazioni in rapportgalsiero di Giusepps
Toniolo. Si tratta di un tema indubbiamente vastoe tuttavia trova un
preciso riscontro nell’opera del Toniolo stessorePil programma dellg
seconda giornata delonvegno Economia e felicita: le sfide del nug
Welfare puo essere utiimente rapportata all’opera didatere.

Quando affermiamo che il pensiero economico-soci@dd¢ Toniolo
merita ancor oggi di essere conosciuto e approfontin intendiamo farg
un discorso di mera erudizione storica e nemmemne dlzogo ad una
rievocazione della figura di questo Autore soltaptr introdurre, come
spesso si fa, considerazioni di attualita senzginifento alla sua person
Quello che intendiamo affermare & che il Tonioloameor oggi molto dg
dire su molti dei temi contemporanei. E propricudgdo agli argomenti d
questa Tre Giorni che I'opera del nostro autore pffdrci spunti di una
discussione di grande interesse, solo che ci diavagcostare a tale ope
con pazienza e impegno.

Persona, solidarieta, sviluppo sono i cardini dipemsiero che e andat
maturando nel tempo e che la dottrina sociale lozdtba riempito di precisi
contenuti fino a dar luogo ad un quadro vasto edigsnte, che costituisc
la base di un sistema economico-sociale ampio tcokto, del quale i
cattolici debbono essere orgogliosi, un sistema ple rappresentare un
piattaforma utile per delineare le basi di un’atetiura sociale che vogli
rispondere alle piu intime esigenze dell’'uomo.

Il quale uomo, per istinto, tende a perseguirelizifa, ma, ove restringg
la sua vista a cose puramente materiali, spessioaisli trovare addiritturg
l'infelicita. L'uomo non é stato creato solo peregta vita bensi per un
realta trascendente. Se le esigenze spiritualspnapn soddisfatte ecco che
si trova di fronte ad una infelicita diffusa, qualepud notare oggigiorno ir
un gran numero di persone. L'abbandono del trasm#edcomporta il
pagamento di uno scotto in termini di felicita aactul piano puraments
umano. Un individuo che considera soltanto i valmateriali non puo
raggiungere una sua pienezza di vita e quindi nod gaggiungere |
felicita.

Crediamo che queste considerazioni possano seawenderci ragiong
del fatto per cui le varie ideologie economico-abici di stampo
individualista o collettivista, ma sempre matestlj che presentano u
orizzonte ristretto ad una realtd puramente mageriaon hanno potutg
garantire all’'uomo il raggiungimento della &t&a, nonostante il notevole

ROMANO M OLESTI
Universita di
Verona

“La felicita umana
non puo
conseguirsi se non
in un quadro
unitario della
persona,
considerata nei suc
aspetti spirituali e
materiali. A questo
proposito possiam
rilevare come la
concezione
tonioliana presenta
in tutto e per tutto,
un carattere
unitario.”
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aumento della produzione di beni economici e starge il diffondersi di un apparente
benessere. La riprova di cio € data dalle esperistariche, anche recenti, da un lato con il
crollo di regimi collettivisti, basati su di unar@ezione materialistica della vita e dall'altro
lato con la crescente insoddisfazione, che si met@pre di piu nei paesi dell'opulenza
capitalistica.

Da tutto cid scaturisce I'esigenza di dare vitauadsistema che si incardini sulla persona,
sull’'uomo considerato nella sua integralita, swiho portatore di valori non solo materiali, ma
anche spirituali.

Pur non rifuggendo al confronto e al dialogo corspee e istituzioni, che esprimono valori
diversi, dobbiamo avere I'orgoglio di sostenere &nelottrina sociale cristiana, per come é
stata elaborata nei documenti pontifici e condikaper I'apporto fecondo che ha ricevuto dai
pensatori cattolici piu illuminati, sola risulta grado affrontare alla radice e di risolvere i
problemi che sono oggi sul tappeto.

Di fronte a tali questioni ci sembra che possaltase di grande utilita anche la riscoperta
del pensiero economico-sociale di Giuseppe Tonidlale autore, a nostro awviso, non
dovrebbe essere relegato ad una posizione di tstamarginalita, senza che se ne consideri
e se ne illustri adeguatamente il pensiero, riddokninvece a poco piu che a una bandiera
ideale.

Persona, solidarieta, sviluppo sono argomenti tA®niolo affronta adeguatamente nella
sua opera.

Se e vero che il pensiero del Nostro presenta sgunbtevole attualita e su certi temi offre
soluzioni valide ancora oggi, allora occorre passdalla fase di un generico apprezzamento
tributato a questa grande figura di laico cristiadauna fase in cui si riscopra la validita del suo
pensiero e della sua opera. Toniolo € poco conwsgico studiato, deve essere conosciuto di
pil e studiato di pid. E auspicabile che vengatuag in Italia idonee iniziative per diffondere
la conoscenza del suo pensiero e della sua opetaes&mpio meriterebbero di essere
specialmente conosciute, per gli spunti di inte¥esBe presentano per il loro carattere di
attualita, le considerazioni che I'Autore svolgdlaisocieta organica, sulla democrazia, sul
partecipazionismo.

In questa “Tre Giorni” di San Miniato, che si iolia al nome del Toniolo, riteniamo che
possa essere interessante svolgere alcune comsiaeéraguardo al pensiero del Nostro, per
cercare di rilevare come i temipiersona, solidarieta e svilupm colorino di precisi contenuti
nella sua opera.

m La felicita umana

* |l tema della felicita umana risulta ampiamentdtata nei venti volumi delDpera
Omnia di Giuseppe Toniolo. L'Autore affronta il problemda un punto di vista
omnicomprensivo, non riducendo mai il concettodticfta a quello di benessere, come invece
si finisce per fare in gran parte della pubblicaticontemporanea, di stampo laico a
materialista. Sotto questo aspetto la posizionendsiro & chiara e netta. L'uomo é stato creato
per raggiungere la vita ultraterrena, l'esistenzauaée € meramente strumentale per |l
conseguimento del bene ultimo, oltremondano. Peorilseguimento di tale obiettivo 'uomo
deve comunque essere fornito di adeguati mezzirrakteer il suo sostentamento e per vivere
una vita decorosa. Da qui tutta I'attenzione cheadstro dedica agli aspetti del vivere civile e
alla delineazione di una adeguata organizzaziooeaggico-sociale.

Toniolo si propone di combattere gli elementi diiemhzione che una societa
individualistico-liberale ed una collettivista, esnhbe improntate al materialismo, potevano
comportare. Sotto questo aspetto egli indica vdiietdvi da raggiungere affinché sia
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salvaguardata la dignita dell’'uomo. Sotto quespe#s risultano particolarmente interessanti i
contributi che egli presenta sul concetto di sa@cietrganica, sulla democrazia, sul
partecipazionismo.

Riteniamo che un interessante contributo ai ladbrquesta “Tre Giorni Toniolo” possa
essere offerto con il richiamare alcuni aspettidfomentali dell’opera dell’Autore, mediante la
ricostruzione delle principali linee portanti dabspensiero.

A questo proposito di fronte alla figura di Giusepponiolo due constatazioni vengono
spontanee. La prima € che la cultura laica non ha dimostrato particolare interesse per
'opera di tale autore. La seconda e che, anchietatho dello stesso mondo cattolico, al di la
di certi riconoscimenti, peraltro scontati, I'inbssamento nei confronti dell’Autore €& stato
prevalentemente di facciata, di circostanza. Ansbee vero che la bibliografia tonioliana
comincia ormai ad essere abbastanza nutrita — dhamv, saggi e articoli vari — si ha
l'impressione che ci si avvicini al Toniolo soptatb per certi aspetti della sua attivita, quella
di un rappresentante particolarmente qualificatonai@vimento sociale cattolico a cavallo dei
secoli XIX e XX, piu che per un vero e proprio irgese verso la sua opera scientifica. che
meriti di avvicinarsi al Toniolo, l'interesse cheprio indurre a occuparci di lui va considerato
di natura essenzialmente storica, oppure una metéopera dellAutore pud presentare
un’'importanza anche per noi, uomini del XXI Secolofine, il Toniolo, che ha insegnato a
Pisa per quasi 40 anni economia politica, ha l&sdia tale disciplina contributi degni di
menzione o, invece, il campo dei suoi apporti Sprcleve essere ricercato altrove?

Sono tutte domande che, a nostro avviso, meritasposte, le quali, in piu di un caso, non
possono essere che articolate.

Prima di addentrarci nel merito della problematm# abbiamo ora accennato e che
cercheremo di sviluppare, seppure in modo conamtla parte introduttiva del presente
volume, ci sembra opportuno compiere una affernmezjgreliminare. Come crediamo dimostri
questa raccolta di saggi, possiamo rilevare clegrdao a parti del pensiero tonioliano, le quali
possono essere considerate caduche, risentendent® in cui furono concepite, vi sono dei
contributi sul piano scientifico e storico-cultweali quali presentano, ancor oggi, notevole
rilievo e che giustificano un’indagine a tutto camgell'opera del Nostro. Il voler trascurare
'opera stessa solo perché buona parte di essaaradsaramente i segni del tempo o presenta
una validita discutibile, ci porterebbe a fare angtalmente d’'ogni erba un fascio, con il
risultato di buttar via, come si suol dire, il bambinsieme con l'acqua sporca.

E tempo, ormai, di una riflessione piu ponderatbopera del Toniolo, specie dopo che una
critica piu obiettiva ha saputo metterne in evidenantributi e limiti, dopo che indagini sulla
storia del movimento sociale cattolico hanno cbuito a inquadrare meglio il periodo storico
in cui egli opero, contribuendo quindi a facilitarihgiudizio storico.

A scanso d’equivoci potremmo cominciare subito d@ffermare che i contributi di
maggior rilievo che il Toniolo, professore di ecaria, ha dato, non vanno rintracciati nella
scienza economica come tale. Nelle opere econonuicf&useppe Toniolo in definitiva non
c’é analisi. L’Autore non da contributi innovatiper quanto riguarda il funzionamento del
mercato, la teoria del valore, il problema dell’'#iuo e tutte le tipiche categorie economiche.
Se risulta evidente la mancanza d’analisi nell’apsconomica del Toniolo, cid non vuol dire,
come vedremo, che, anche all'interno dell’economjain particolare, della metodologia
economica, il Nostro non abbia offerto specifiantrdouti.

Accanto a quello economico vi sono, nell’opera ebana, altri campi — basti pensare a
quello storico e sociologico — in cui certi appal#il’ Autore presentano ancor oggi un marcato
interesse. Ancora piu rimarchevoli risultano cénicazioni di determinati provvedimenti da
attuare (si pensi al tema del partecipazionismaapg che rendono la sua opera, per certi
aspetti, ancora viva e attuale.
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m Una rilettura attuale

* Da un punto di vista metodologico, la posizione gitretta da assumere da parte di chi
si propone di studiare I'opera del Toniolo, dovrel@ssere quella di mettere ben in chiaro, fin
dall'inizio, I'intelaiatura generale della sua ingtazione e quelli che sono, per cosi dire, i suoi
punti deboli, in modo che possa essere piu facilenexccettato il resto. Nessuna difesa
d'ufficio deve essere tentata in toto dell'operd Nestro, perché essa finirebbe solo per
risultare a suo svantaggio. Se adotteremo questettmcriterio metodologico allora vedremo
che, nell'opera del Toniolo, si possono individualeuni contributi ancor oggi degni di nota.

E il caso, dunque, di rileggere oggi I'opera di &&ppe Toniolo? Tale rilettura potrebbe
offrirci alcuni vantaggi. Innanzitutto, I'opera presenta un efficace spaccato di tutto un mondo
culturale, sociologico, storico, di fine Ottocentiizio Novecento, descritto da una persona
che, in tale mondo, € stata insieme testimone @agoaista del movimento sociale cattolico.

L’interesse, pero, non si ferma qui. Accanto alemponente della ricerca storica, c’é anche
un altro aspetto da considerare, quello dell’agpedstanziale di idee, di proposte, che deve
essere riconosciuto all’Autore e che, come dicevaaieno per una certa parte, mantiene una
sua validita anche oggi.

Ci sono dunque elementi tali da spingerci ad aecoiston interesse alla figura del Toniolo,
con l'accortezza di metterne in evidenza, fino’ohalio, certi limiti. Alludiamo, in particolare,
al suo stile, aulico e declamatorio, tutto I'opmostel linguaggio di chi tratta problemi
scientifici, uno stile che risulta tutt'altro checattivante. Al di la di quest’aspetto formale, il
lettore deve essere anche messo in guardia daanatkecistica, questa si di contenuto, relativa
al nucleo centrale dell’argomentazione tonioligntta incentrata nel riconoscimento del valore
assoluto, per qualunque forma di incivilimento, I'ddta cristiana. Concetto, questo, che
nell’accezione tonioliana, risulta strettamentelegdto altresi all’affermazione del primato
della Chiesa di Roma e, in particolare, alla figuantrale del Papa. Un concetto,
continuamente ribadito dal Nostro, qualunque sgihargomenti trattati, e che permea tutte le
sue considerazioni.

Potremmo, peraltro, rilevare che il tono impegnatwe caratterizza gran parte dell'opera
tonioliana, non costituisce un puro fatto di stité deriva da circostanze casuali. In realta il
Toniolo, nella sua opera, si proponeva di raggivagebbiettivi ben precisi, per cui risultava
necessaria un’azione pratica, che doveva esserapliesa per la ricostruzione dell’ordine
sociale cristiano. Da cio il suo disinteresse g oicerca, per cosi dire, fine a sé stessa.

Nell’attesa palingenesi della societa, a operacdstianesimo, palingenesi che egli riteneva
imminente, tutti gli sforzi avrebbero dovuto essdralirizzati allazione cominciando
dall'intima rigenerazione delle coscienze in maoale da investire ogni aspetto della vita civile.
Solo se teniamo presenti queste precipue carditbasdell’opera tonioliana, ci possiamo
mettere nella condizione di coglierne i piu profosmnificati. Tale opera, dunque, € tutta in
funzione della palingenesi cristiana e cid conigbe a spiegare come, nel contesto generale
del suo pensiero, l'analisi economica, propriameshé¢ta, occupi una posizione del tutto
marginale.

Per costruire l'edificio di una societa organicali eha bisogno di vari elementi, che
potevano essere offerti da discipline diverse,adatbria alla sociologia, all’economia, alla
filosofia. “Militia est vita hominis super terrdimegli aveva scritto. In Toniolo tutto tende
all'azione, ha osservato Divo Barsotti (Egli nomreé contemplativo puro, come non €, sotto il
profilo intellettuale, uno studioso puro (“il coreese — ama ripetere — &€ mezzo all'operare”).
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m La validita storiografica

* Il concetto di felicitd € indagato dal Toniolo arcbotto il profilo storico. Nell’ambito
generale dell'opera tonioliana particolare impozeanrivestono, infatti, le ricerche
storiografiche compiute dall’Autore.

Sulle civilta pagane egli esprime un giudizio esi@enente negativo. A suo dire non si
tratterebbe addirittura di vere e proprie civika, si considera I'immobilita dei paesi orientall,
la corruzione delle nazioni occidentali e la baidadelle genti dell’Africa centrale e
meridionale.

Con l'affermarsi della religione cristiana nel Medtvo, egli sostiene, si realizza una societa
in cui si attua uno sviluppo armonico del viverglei

Con il Rinascimento, I'Umanesimo e la Riforma latea la societa ripiomba nel cuore
dell’eta pagana. A suo giudizio la questione sec@#ll’eta moderna nasce dal’lUmanesimo e
dalla Riforma. La decapitazione della fede in &tto schiacciamento “atomistico” in basso
faranno si che le masse cadano preda dell'assolumlitico e del capitalismo economico. Il
nascere della questione sociale sara una consegdetuto cio.

Comunque, secondo lui, la situazione, al tempo uh egli viveva, stava chiaramente
mutando. L'eta di Leone XllI, a suo dire, era veeste I'eta della grande controrivoluzione
cattolica.

Per quasi un decennio, dall*80 al ‘90 Toniolo @ifa, a piu riprese, negli studi storici. La
storia € da lui intesa come la correlazione neciessa “rivelazione” e “civilta”. In quanto
'uomo accoglie la Rivelazione la civilta si svilog, in quanto la rigetta, la civilta cessa di
esistere. E inutile nasconderlo: si tratta di unsizione che oggi non possiamo non giudicare
integralista. Se Toniolo avesse meglio comprespeilsiero dell’Hettinger, si sarebbe reso
conto che la Rivelazione puo sussistere a varililiwe quanto, come ricorda Domenico
Sorrentino, accanto a una rivelazione storica, arl¢he una rivelazione “interiore” e una
“cosmica”. Il punto di riferimento adeguato per wedutazione della storia e della civiltd non e
il semplice asse storico della Rivelazione, ma iktero piu ampio del “cristocentrismo
universale”. In conclusione, sembra che il Toniodtm sia riuscito a sfuggire alla tentazione di
identificare la “civiltd” con la “civilta cristian@attolica”.

m La portata progettuale

* |l Nostro, in definitiva, delinea un progetto a §inportata, che sottragga il popolo allo
sfruttamento del capitalismo e all'influenza sastal, facendo del Papa il supremo moderatore
dei rapporti sociali nazionali e internazionali.titta di un modello che il Toniolo fa proprio,
in cido mostrando una notevole assonanza con lestapimni di de Maistre e di Lamennais.

Una concezione integralista che, peraltro, per guaiguarda I'impostazione del metodo
storiografico, proposto in concreto dal Toniologcslora anche d’apporti di notevole interesse.
Egli afferma che non ci si deve limitare ad unaiatfatta“di successioni dinastiche, delle gesta
di conquistatori, delle combinazioni politiche”, nwccorre anche pensare ad una “storia
totale”, in cui compaiono “il popolo, le sue credeni suoi costumi e la sua cultura, le sue
passioni e i suoi dolori, la societd vera che \ve’'agita al di sotto di quella superficie”.
Un’impostazione, questa, che stranamente presanti pn punto di contatto cdres Annales
di Lucien Febvre e di Marc Bloch.

Toniolo, per quanto riguarda la sua metodologfayta la tendenza a cristallizzare in leggi
codificate, sulla base di parametri assoluti, n@pi dell’economia, in cid confermato dalla
lettura del Roscher, esponente della vecchia scstolaca dell’economia, mentre manifesta
palesi perplessita nei confronti della “giovane’u@a, guidata dallo Schmoller. Scrive |l
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Mangano che “in tutta I'opera scientifica” del Tolu “noi troviamo ricorrere sempre,
continuamente quel profondo senso storico per #lejusi pud avere non solo l'esatta
impostazione di un problema, ma anche la precitatamone dei termini e degli aspetti coi
guali ci si e presentato nelle diverse epoche edirsi ambienti politici, etici, sociali ed
economici”.

Per quanto riguarda gli studi storici, che nell'@#onioliana rivestono un ruolo centrale,
meritano di essere ricordate le ricerche che,@tadnta e il Novanta, egli dedico all'economia
toscana. Nella Firenze medioevale egli vide, pesi aire, incarnarsi quella sorta d’ideale
sociale da lui vagheggiato.

Indagando poi il fine ultimo della societa, Toni@fferma che esso consiste nella civilta,
cioé nella partecipazione del piu alto grado possibile dellacieta umana al bene
essenzialmente morale, coordinato a quello supreftamondano, in cui & perfezione e
felicita, nonché ai beni subordinati che lo prepaoae avvaloranb In questo quadro é lo Stato
che serve alla societa e non viceversa. La funzield Stato € di attuare una sorta di
coordinamento di “autonomie” e non quello di pcetad un assorbente “accentramento”. Lo
Stato ha una funzione complementare e sussidigpetto alla societa e deve svolgere una
precisa funzione giuridica, unitamente ad una fomei“sociale-civile”. Egli afferma che la
Chiesa Cattolica, con il pontificato, deve costdufil supremo organismo etico-giuridico,
indispensabile all’equilibrio e alla grandezza fiaaidi tutte le nazioni...”. Parole, queste, che
guantunque dettate da profondo convincimento, moma trovato riscontro nella realta. Com’e
stato osservato, la storia del XX secolo &€ andatdre la tendenza auspicata dal Toniolo, in
una direzione rigorosamente laica.

Il teocentrismo, proprio della concezione dellaiatdel Toniolo, affiora anche laddove egli
tratta dei problemi della scienza. A questo rigodedparole che seguono non lasciano adito a
dubbi: “I veri della fede o dogmatici — egli scrive hanno un valore assoluto per sé,
superiormente agli argomenti di ragione; e quegtewersa non hanno dignita o valore di
scienza, se non quando siano luminosamente imuiigorosamente dimostrati; cosicché
guando appalesasi eventuale contraddizione, eabatdne si sospenda il giudizio scientifico,
non gia che si ponga in dubbio o si lasci in digpdrvero dogmatico”. Parole veramente forti
che, prese alla lettera, darebbero luogo ad urta domodello in cui la fede, anche nelle sue
formulazioni storiche, porterebbe ad una sortaimipica assolutezza.

In realta, come ricorda Domenico Sorrentino, “Thiadagine razionale scientifica e la
comprensione dogmatica c’e un’inevitabile interagioche ha il suo fondamento in Dio, fonte
dell'una e dell’altra espressione dell’'unica vergaquesta interazione ha il suo svolgimento
sereno e fecondo a mano a mano che laffermaziamentgica diventa luminosamente
acquisita e la certezza di fede e ridotta allacasgnza indeclinabile”.

m Felicita e persona

. La felicita umana non puo conseguirsi se non inquadro unitario della persona,
considerata nei suoi aspetti spirituali e materralguesto proposito possiamo rilevare come la
concezione tonioliana presenta, in tutto e peotuth carattere unitario. Basti considerare che
per lui anche le varie branche del sapere sonodowie I'una all’altra. Valga per tutte
l'asserzione: “Per noi la vita della societa e ufttat inseparabile, conforme all’altra unita
inscindibile che & iomq e ciascuna scienza che ritrae un aspetto diayuell studiata, bensi
distintamente, ma nelle sue attinenze con tut@tie che hanno uno stesso obbietto od alle
guali sono gerarchicamente subordinate” Nel quairguesta concezione interdisciplinare il
Toniolo presenta il programma della democrazidians, sul quale tanto si € detto e scritto. A
questo proposito sono importanti i saggi, che ndano il “Programma dei cattolici di fronte al
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socialismo”, che fu approvato dall’'Unione cattoljger gli studi sociali nel gennaio del 1894.
Eqgli respingeva il termine di “socialismo” anchellaeversione accomodante di “socialismo
cattolico”. Ad esso, come pure alla concezione &boa liberale, contrapponeva
un’'impostazione organica della vita associata, Wadéfinita con il termine ddemocrazia
cristiang “quell'ordinamento civile nel quale tutte le fersociali, giuridiche ed economiche,
nella pienezza del loro sviluppo gerarchico, coapemroporzionalmente al bene comune
rifluendo nell’ultimo risultatoa prevalente vantaggio delle classi inferiohn tale contesto lo
Stato non risulta creatore e determinatore deifmdociale, lo Stato non pud definire a suo
piacimento i rapporti sociali, ma deve rispettarfpromuoverli nella loro identita culturale. Se
cio € vero ha ragione I'’Ardigd quando, a propodig progetto tonioliano, parla di necessita di
ripartire dalla societa civile. Ha scritto, dal tansuo, Pietro Pratesi che “lo sforzo di
distinguere la societa civile da quella politicartpoad un’effettiva annichilazione di
quest'ultima e ad un pratico assorbimento nellangrirelegando le funzioni politiche nel
novero della pura amministrazione”. Il Toniolo ageaffermato che, anche nella legislazione
sociale, lo Stato deve intervenire soltanto nelocas cui le forze spontanee personali o
collettive non bastino a conseguire completamehtgrdgresso generale. Un’'impostazione,
questa, che fu in parte contestata da alcuni, deeevano che allo Stato spettasse una
maggiore autonomia d’'azione.

Nella concezione del Toniolo la democrazia si céaremme una coordinata coesistenza di
gruppi, non rigidi o statici, bensi dinamici, inntcapposizione anche con i fondamenti teorici
della riflessione filosofica e giuridica del pogiimo (Pufendorf, Wolff), il quale positivismo
lascia nell'ombra “I'immensa ed armonica serie aveki, che sostentano e ravvolgono I'essere
sociale”. Doveri che devono essere tenuti preseila struttura gerarchica che e loro propria,
implicando essi, rispetto al fine sociale, il gnaeadi un peso maggiore sulle classi “superiori”,
a vantaggio di quelle inferiori, secondo un crierii giustizia, che potrebbe essere
correttamente definito di sperequazione, in quéalo piu pud piu deve, chi meno pud piu
riceve”. In cid, secondo il Toniolo, consiste I'eaga della vera democrazia. In ogni caso per il
Nostro “Il concetto essenziale e piu ampio di demp@ € pur sempre quello di una
cospirazione di forze sociali, giuridiche ed ecorara particolarmente rivolte a proteggere,
rispettare, elevare il popolo”. “Affrancato, onaraklevato, educato il popolo & naturale che
presto o tardi anche politicamente il popolo adiuimportanza e trovi il suo posto nel
governo, sino ad affrettare, se si voglia, in cedsi, un tipo di governo repubblicano. Ma
guesta democrazia politica in tal senso € una goesea di quella sociale, giuridica ed
economica e non viceversa”.

Per quanto riguarda lo specifico problema delltiimémto dello Stato ci sentiamo di poter
affermare che la concezione dell’Autore non prélstmnco a quelle critiche, che sono state
avanzate riguardo ad altre parti della sua opetalohiolo sono stati indirizzati dei rilievi,
come abbiamo ricordato, dal Majerotto, dallo steAknde De Gasperi ma, a ben guardare,
almeno su tale punto, la storia, in questi ultiostti, € andata nella direzione indicata dal
Toniolo stesso. Se a meta del Novecento la poszieh Nostro poteva essere accusata di non
attribuire un peso adeguato all'intervento dellat&tin campo economico-sociale, in questi
ultimi tempi la situazione sembra sostanzialmentéata.

Sono ormai anni che, su scala planetaria, si ainddurre tutte le forme dirette d’intervento
statale nell’economia, privilegiando le manovreiietle, restringendo ovunque la proprieta
statale dei mezzi di produzione, in una parolamiszendo sostanzialmente allo Stato una
funzione di supplenza. Su questo tema, con il pas$ tempo, Toniolo ha avuto modo prima
di trovare consensi, poi di essere criticato e esgigamente, di essere rivalutato.

89



m Persona e solidarieta

* | concetti di persona e solidarieta ricevono uncig@ contenuto nel quadro della
concezione generale del nostro autore. Nella siang la civilta cristiana appare un concetto
onnicomprensivo, quasi una sorta di “mito”, cheedre dovuto riunire e potenziare tutte le
energie dei cattolici.

E questa una pretesa, per cosi dire, totalizzamte @nche sul piano teologico, € stata
notevolmente ridimensionata dalla stessa Chiesgiesglopo il Concilio Ecumenico Vaticano
Il. Peraltro vi erano stati degli autori, ad esemnferafino Majerotto, che gia prima del
Concilio, avevano messo in evidenza il fatto chie Toniolo abusa del termine di civilta
cristiana. Difatti non vi € una civilta cristianaa tante civilta cristiane, quante precisamente
sono le incarnazioni che i valori cristiani hanwvota e avranno ancora nel corso della storia”.

L’insistenza del Toniolo su tale termine si puo landar risalire, come dicevamo, ad una
sorta di finalith pedagogica, cui egli mirava, oklamare a raccolta tutte le forze cattoliche in
vista dei futuri cimenti, che egli intravedeva escivrebbero portato ad una nuova benefica
incidenza del cristianesimo sulla societa tuttaalB luce di tale impostazione, che vanno
interpretate e, in un certo senso, giustificatetecaffermazioni del Toniolo che, altrimenti,
rischierebbero di risultare magniloquenti o forzate

Per quanto riguarda le critiche che il Toniolo aanei confronti della democrazia politico-
elettorale, non sono stati pochi coloro che harindigato negativamente i sospetti tonioliani
secondo cui il suffragio universale, coinvolgentel®e masse di basso livello culturale, si
sarebbe prestato alla manipolazione degli eledibiopera di determinaéditesche, acquisendo
posizioni di predominio, mediante alchimie elettipravrebbero potuto influire negativamente
sull’assetto della societa. Diciamo subito che tpu@spostazione tonioliana si presta a giudizi
ambivalenti.

Risponde a verita, come affermava De Gasperi, Zlsensibilith moderna ha ormai dato un
contenuto ben preciso al concetto di democrazissaffiagio universale, ma ¢ altrettanto vero
che il suffragio universale da solo non basta #izsme ad una vera democrazia, rispettosa e
garante di un organico ordine sociale. Anzi, I'espea di questi ultimi decenni ci ha
mostrato, a livello planetario, numerosi casi dnderazia “formale” cui non ha fatto riscontro
una democrazia “sostanziale”. Quindi, questo rictliadel Toniolo ad una democrazia
effettiva, risulta, in sostanza, positivo. Bastngare a tutte le proposte che, in varie nazioni,
sono avanzate per una riforma delle istituzionilgmaentari, le quali, in molti casi, non
riescono a rappresentare efficacemente i vari grappiali e ad esprimere una politica che
tuteli gli interessi generali, prestandosi a malsipioni varie e a trasformismi. In diversi casi,
anche in periodi recenti, la storia ci ha fattoisiese addirittura a governi che, per piu di un
aspetto, hanno presentato le caratteristiche dergowittatoriali, pur potendo essi contare su
una maggioranza numerica dei consensi all'inteeid’dese.

Quindi, la tesi tonioliana, lungi dal poter essevasiderata oggi fuori luogo, potrebbe essere
riguardata come un utile spunto per discussiomp@aondimenti in un settore di particolare
rilievo, al fine di individuare opportune iniziaivda attuare per integrare i principi della
democrazia formale con quelli di una democrazidasasale. Su questo punto una posizione
assai interessante sara quella assunta da LuigicStilquale, com’é noto, distingue, alla base
della vita democratica, le liberta “formali” o pthe, da quelle “organiche”, consistenti
nell'autonomia dei gruppi intermedi, da quella #iistica” (cosciente partecipazione di
ciascuno ai fini sociali), il tutto radicato nellbberta originaria” (autonomia della persona),
affermando che una democrazia si gioca sulla cgpdcsviluppare le une con le altre, e muore
invece laddove le liberta formali non si sposamuelle “sostanziali”.
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m |l concetto di democrazia

* Sempre in tema di democrazia afferma il Toniolo ¢heoncetto, da lui espresso, di
democrazia si pud concretizzare in una serie dpgste che possono essere sintetizzate
nell'aspirazione a ricostruire i rapporti tra le varie classi socialial fine di trasformare
I'odierno proletariatd in una classe organica e riprodurre la futuradsoieta fra tutte”. Egli fa
qguindi appello non alla lotta di classe ma alladsoleta di classe. Auspica poi una normativa,
ormai non piu procrastinabile, nel campo del layotoca l'igiene e la sicurezza nelle
fabbriche, la durata del lavoro stesso, la protezicontro gli infortuni, la tutela pensionistica,
la salvaguardia delle piccole proprieta, la prateei contro I'usura, la stipula di contratti
collettivi, che garantiscano la durata e le formesdioglimento con mutui accordi e,
soprattutto, il cointeressamento degli operai ddite dell'impresa. Afferma chiaramente che
'operaio dovrebbe essere considerato “consocidcdpitalista, non “stromento e mancipio”
nelle sue mani.

Per quanto riguarda la politica del lavoro, se istathza tra lavoratori e imprenditori
risultasse, poi, tale da rendere impossibile unan&di accordo avanzato, a quel punto
sarebbero da attuare “altri procedimenti bilatesalionomi”: la creazione di due enti distinti
presso ciascuna fabbrica, i quali comprendano ttispemente i capitalisti da un lato e gli
imprenditori dall’altro, organismi autonomi ma psempre in contatto tra loro mediante un
consiglio di delegati (36).

In sostanza il Toniolo parte da criteri solidadsticooperativistici, di un cooperativismo
cristiano, diversi da quelli di Lassalle, Schulzeliizsch, Luzzatti o Wollenborg, in quanto
indirizzati a ricondurre il capitale verso le fuoami “che sempre la Chiesa gli assegno, di essere
cioé strumento non gia di depressione bensi di eipazione della classe operosa’. Tale
funzione di emancipazione, a detta del Toniolo, malizzarsi quando, ad esempio, le societa
cooperative (di consumo, di credito, di acquistinstentali, di produzione) non solo mirano a
realizzare migliori condizioni di vita economica fensi alla riduzione dei prezzi di acquisto
delle merci nelle cooperative di consumo), ma piloce ben oltre mirando acdmporre un
capitale futurg e questo o di spettanza dsdoperatori medesimila cui associazione si
eleverebbe cosi al grado di capitalista, ovverodetasi bene) di spettanza detlassecome
tale in forma di patrimonio indivisibile (colleti?y che verrebbe riservato a beneficio perpetuo
di tutti i membri presenti e futuri della classessta”.

Passando poi a indicare le concrete vie di attnaza tali sistemi il Toniolo ne enumera
alcuni, rintracciandoli in alcune tendenze del mwmto cooperativistico italiano ed europeo
(si pensi ai nomi di Ketteler, Raiffeisen, Cer@ttburand). “Si mantengono — scrive il Toniolo
— p. e. i prezzi delle derrate al livello ordinadomercato, ma il profitto si accumula come un
patrimonio sociale; — non si deprime al minimoaggio dei prestiti popolari per costituire col
maggior lucro un capitale di fondazione inalienaldel banco o della cassa sociale; — non si
condivide tra i soci di un’industria cooperativateuil profitto, ma con la porzione di esso
accumulata si ammortizza il capitale primitivo dfimanto, restituendo ai soci capitalisti e
attribuendo ai soci lavoratori la intera propriek@lla industria; — o finalmente col capitale
risparmiato si acquistano e organizzano forze wiofturbine ad acqua e motori a vapore od
elettrici), si costruiscono magazzini di deposgbfondano scuole d’arti, cattedre ambulanti,
case operaie, istituti di beneficenza e prevideattaiso e conforto degli ascritti ad un gruppo
d’industrie”.

Risulta notevole, in tale passo del Toniolo, cheiamo voluto riprodurre per intero, il
principio del reinvestimento, sia quello strettameeproduttivo, sia quello non produttivo (Si
noti il riferimento alle case degli operai), chedrsiduce anche in nuova occupazione, mentre Si
rende piu sicuro il posto di lavoro per chi gigplmssiede.

In sostanza, il Nostro si mostra favorevole alliatione di rapporti di mutuo coordinamento
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e collaborazione tra capitale e lavoro, senza deoly ma anzi ricercando, la conciliazione tra
le classi e, ove necessario, I'arbitrato socialraSjuindi necessaricefevare il proletariato
alla dignita di classénon “come una semplice previsione futura astratia come un fatto
storico in buona parte avveratosi, specialment@aghilterra, ove il popolo gia ordinato nelle
‘trade unions’ ha acquistato un benessere matetialesistenza autonoma, un grado di cultura
da dispiegare da cinquant’anni (e piu dal 1871)funzione notevole nella legislazione e nella
stessa vita politica della nazione”. Lo scopo #nalquello di “riannodanelazioni armoniché

tra le varie classi, mirando a “far prevalere nedliazioni sociali lasolidarietasulla base della
giustizia e carita cristiana”.

Checché si possa pensare di tale impostazione ressava confusa con le esperienze
corporative attuate nell'ltalia del ventennio fataj ispirate ai criteri autoritari di un
corporativismo di Stato. Comunque la posizioneTagliolo & assolutamente chiara, giungendo
egli ad affermare che é in contraddizione con tldgtdeggi sociologiche il ritenere che il
sistema industriale, basato “sul salariato, comgiamo sulla universa servitl, sia un regime
normale e definitivo”. Un regime che & ben lungl darantire lo sviluppo della persona e
'aumento della sua felicita.

m Persona, solidarieta, sviluppo e aumento della felta

* Riteniamo che quanto abbiamo detto finora posdaraiua farci comprendere come nel
pensiero del Toniolo possano essere ravvisatiegasamti contributi al riguardo.

Awviandoci alla conclusione potremmo, riassumerelednsiderazioni che abbiamo svolto
finora, passare brevemente in rassegna quelli oseopo essere considerati i contributi piu
significativi che il Toniolo ha dato nei vari camgha lui indagati. Sul piano piu strettamente
economico, come abbiamo ricordato, tali contribotin riguardano il settore dell’analisi
economica ma aspetti diversi, che potremmo definireun certo senso, metodologici. In
particolare, il saggio con il quale il Toniolo ifaZa sua attivita di studiosBell’elemento etico
guale fattore intrinseco delle leggi economiche offre lo spunto per piu di una
considerazione. Innanzitutto si tratta di un sagdiimportanza rilevante nella produzione
tonioliana, un saggio in cui vengono poste, per dog, le basi di tutte le ricerche successive
dell’Autore.

Toniolo riconosce che l'interesse individuale p@h lessere considerato “uno degli impulsi
massimi dell'umana operosita”, ma non l'unico metde questa un’impostazione che era gia
stata accolta, con varie sfumature e con diversditi, da autori come Sismondi, Lemontey,
Baudrillart, Dameth, Hildebrand, Knies, Roscheidn®ari, Minghetti, ecc.

A ben vedere, si tratta di una sorta di manifestquella che sarebbe poi stata la futura
attivita del Nostro. Qualunque problema il Tonioddfronti, risulta evidente che ogni
argomento s'’inserisce in un discorso piu vastqyria sorta di piano prefigurato in cui egli si
propone di dimostrare I'importanza e il primato daiori etici nella vita sociale e la forza
rigeneratrice del cristianesimo. Il tutto sottalada del Papato. Questo, in sostanza, € il nucleo
centrale del pensiero del Toniolo.

Sempre nel campo economico costituisce, poi, umubbi merito dell’Autore, I'aver
impostato un discorso abbastanza articolato sull@noa della partecipazione del lavoratore
alla vita dellimpresa. Un discorso che manifesial suo insieme, una sua originalita. Le
proposte da lui avanzate riguardo alla partecipegzigpresentano un interesse nel contesto
storico cui egli si riferisce, ma si prestano aeessattentamente considerate anche rispetto
all’epoca attuale.

Il movimento cooperativo ebbe nell’Ottocento unewaie sviluppo. Altre iniziative nel
campo della partecipazione, segnarono il passautt@acontribui a tener desto l'interesse per
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certe istituzioni. Una rilettura dell’opera del Tolo, relativamente alle pagine che riguardano
la partecipazione, ci sembra interessante in quantwtivazioni che I'’Autore ci presenta per il
superamento della dicotomia capitale-lavoro sonbdeaoggi come erano valide allora.
Purtroppo si tratta di un argomento che la scieezanomica ha trascurato. La relativa
problematica e stata relegata al settore delleicglaindustriali.

Possiamo rilevare che la continua conflittualitaj assistiamo proprio nel campo delle
relazioni industriali, e le difficolta di trovareeordi per riuscire a stipulare contratti colldttiv
sono elementi che dovrebbero farci comprendere @arie proposte, quali quelle avanzate dal
Toniolo, presentino anche oggi un loro carattere attualita. Per quanto riguarda la
partecipazione del lavoratore alla vita dell'aziersgmbra che, su questo punto, oggi ci sia un
accordo generale... per non realizzarla!

Alla partecipazione si sono mostrati contrari, traneccezioni, gli imprenditori, nella
convinzione che, in un sistema partecipativo, pssilerebbero parte del loro potere. Dal canto
loro i sindacati non hanno espresso certo un gmud@orevole, temendo che la loro funzione
potesse essere progressivamente svuotata, una atttauata, in conseguenza della
partecipazione, la conflittualitd tra lavoratoridatori di lavoro. In una struttura economico-
sociale che, nel complesso, non si mostra favoeeatlh partecipazione, i lavoratori stessi
finiscono per non manifestare alcun interesse v&amoistituto, temendo che tutto si riduca
all’assunzione di maggiori responsabilis@nza che vi sia per loro alcuna contropartita
vantaggiosa.

In realtd, in certi esperimenti, che sono stati pouth in passato, e anche in alcune
esperienze del presente, non sono mancati risyltetivi. In ogni caso le varie forme di
partecipazionismo operaio— azionariato operaio,tepgrazione agli utili, cogestione,
autogestione — possono svolgere una loro funziom®yibuendo a creare un clima piu disteso
all'interno del mondo della produzione, inducendamaussare quelle punte di conflittualita, che
si registrano in varie occasioni, ad esempio peniilovo dei contratti di lavoro, ecc.

Se si considerasse quante ore all'anno vanno merdutonflitti sindacali, si guarderebbe
con maggiore interesse alla possibilita di attusisative, tali da portare a un maggior grado di
collaborazione all'interno dell'azienda. Su queatgomento il Toniolo, a nostro avviso, puo
dirci qualcosa di positivo ancor oggi.

E sul tema della partecipazione, che il Toniolaafta ampiamente nella sua opera, che
possono essere individuate le linee portanti dprogramma genuinamente cattolico, quale é
stato ribadito successivamente in vari messagdiffomee nei documenti della Gerarchia.

Tale programma, incardinato sul concetto di denmararistiana ci consente di dare un
contenuto preciso ai concettiiirsona, solidarieta e sviluppo
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|L COORDINAMENTO DEGLI ELEMENTI DI SVILUPPO DELLA PE RSONA

 Costruire una prospettiva GiuseppeBicocchi « La ricerca della concretezza Amos
Ciabattoni « Certezze e interrogativi nell’ora presenteS.E. Mons. Gaston8imoni ¢ Il

significato del lavoro per un cristianoMaurizio Petriccioli ¢ Indirizzi per agire- S.E. Mons.
FaustoTardelli * Intorno allimpegno politico dei cattolici ErnestoPreziosi«Un impegno

comune EnricoGiovacchini

COSTRUIRE UNA PROSPETTIVA

La giornata conclusiva del nostro convegno ha gtiaaliverso rispetto alle
altre due. Non si tratta piu di discutere e rifledt sui temi di contenuto, m
invece sui problemi dell'organizzazione: non nehse limitativo, ma del
circuito, del tentativo di introdurre elementi dioplarita nel nostro lavoro ir
modo tale da poter essere, come diceva il librMdnsignor Simoni, “Liberi
ma non dispersi”. Il punto di partenza, € la corsafezza della diaspora d¢
mondo cattolico nella situazione attuale. Di quesigmo tutti consapevoli
siamo consapevoli delle difficolta, dei limiti chguesto pone all’azione
all'incidenza concreta; su questo non ci sofferndami limito di ricordare il
libro di Monsignor Simoni che fa il punto su queasipetti del lavoro fattg
“Collegamento sociale” in Toscana. Abbiamo la cpesalezza che, se no
troviamo momenti di unita — non politica ma di digb, di convergenza, d
riflessione culturale — se non riusciamo a far tyda situazione e pesante.

m Due livelli

* La domanda che ci facciamo ogni anno in questangtar € cosa
possiamo fare in concreto, tracciando un bilancigugllo che abbiamo fatto i
guesto anno ed indicando qualche prospettiva dirtayer il futuro. Come
bilancio, io credo che il tema del bisogno di luoghcomunione e di dialogg
sia ulteriormente cresciuto in questo anno. Mitima ricordare Verona in cu
questo tema & stato esplicito. E vero che qualomnadira che era statg

abbastanza esplicito anche dieci anni fa, enmiopare che poi & stato portat

GIUSEPPE
BicoccHI

Collaboratore
Fondazione
Toniolo di Pisa

“Credo che sia
possibile
aggregare
anche una
piccola parte d
guesta diaspor
cattolica che
abbiamo in
giro, in un
circuito di
elaborazioni,
riflessioni e
proposte.”
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avanti; ma questa volta mi pare un po’ piu espressochiarezza, almeno il bisogno a vari
livelli, sia locale che nazionale. Il bisogno doghi in cui i cristiani possano incontrarsi e
parlare tra loro e cercare convergenze. Questdivelilo piu alto, il livello ecclesiale in senso
stretto; non dipende da noi, noi possiamo solldoitesperarlo, spingere, pregare affinché
questo accada: pero riguarda la gerarchia in setretto e le posizioni istituzionali della
Chiesa. Nelle conclusioii Verona del Cardinal Ruini sono state ricorde@eiénza e vita” e

lo strumento “Reti in Opera” che conosciamo benme&aollegamento dei presidenti delle
associazioni cattoliche in Italia. Prendiamo aitquesta conclusione autorevole del convegno,
tuttavia possiamo fare due rilievi. Primo, “Sciengavita” € molto importante ma € sui temi
della bioetica in senso stretto, dunque riguarda 8o aspetto. Secondo, per quanto riguarda
piu direttamente “Reti in opera”, certamente hatawn qualche riconoscimento, ed anche noi
'abbiamo sempre riconosciuta da parte nostra cporgo di riferimento a livello nazionale.
Nazionale. Noi speriamo soltanto che lo svolga guesmpito, non abbiamo alcuna difficolta.
Siamo andati anche con Mons. Simoni a parlarndaenordinatrice di “Reti in opera”, Paola
Bignardi; abbiamo espresso la volonta di collabmraelle forme possibili; ci ha risposto,
studiamo quali sono le forme possibili e stiamooaacstudiando; comungue noi siamo piu che
disponibili. “Reti in Opera” e istituzionalmentedbllegamento delle associazioni, ha la forza
di avere ufficialmente le associazioni e ha anahmeo’ di debolezza, perché questo implica
per ogni decisione il coinvolgimento istituzionadelle associazioni, il che crea qualche
problema a livello operativo.

Noi collaboriamo per quanto possibile, siamo dispadarlo con loro, se volessero passare,
come hanno detto piu volte, dall'essere Reti in@pall'Opera delle Reti, che credo volesse
dire un qualcosa di piu ampio in cui coinvolgerectsn realta diverse che non siano le
associazioni cattoliche in senso stretto. Se questadra, siamo ben contenti e siamo pronti a
partire. Nel frattempo che questa accada, io nedacche possiamo limitarci ad aspettare che
qualcuno ce lo faccia.

m Cosa possiamo fare noi

* L’altra cosa € quello che possiamo fare noi, dakbaCredo che sia possibile aggregare
anche una piccola parte di questa diaspora cattale abbiamo in giro, in un circuito di
elaborazioni, riflessioni e proposte. Questo eeina di stamane piu direttamente. Cosa
possiamo fare noi.

Noi abbiamo piu direttamente tre realtd a questolta Una é il: “Collegamento sociale
cristiano” che é guidato da Monsignor Simoni coreespna, € anche un vescovo e resta tale,
ma lo fa come persona, assumendosi le sue resplitasabme ognuno di noi; e ci guida su
questa tema del suo libro e sta cercando di mickigd i circoli spontanei in giro per I'ltalia.
Abbiamo I'Associazione per la Valorizzazione ddllamocrazia in Italia, in cui € operativo
Franco Nobili e che é rappresentata qui da Amo$dtiani, che oltre essere direttore della
Rivista Storia e Societa, € quello che fa I'’Asspicae in concreto. Sono venti fondazioni (tra
cui la Toniolo & una e lo Sturzo la pil rilevantsparse per I'ltalia. E un circuito molto
importante che, se noi riuscissimo a rendere vigargecipe con noi di un progetto, sarebbe gia
una base non indifferente di presenza.

Abbiamo poi una serie di altre realta sparse net@ain questo senso la pit immediata € quella
che rappresenta Preziosi, si chiama “Associazi@rd’ @mmicizia politica”, ed ha una rete di
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gruppi presenti. In realta Preziosi, & piu di qaeste, perché conosce mezza ltalia cattolica, e
una macchina da guerra per tenere contattati egzotienti.
Poi ragioniamo con altre realta che sono presevitiine a questo convegno.

m L’idea di un coordinamento

» L'idea mi sembra che sia quella di realizzare unordimamento di queste realta dal

basso, aperto a chiunque, per fare un circuitaei,i di proposte, di dibattito sul tema dell’
attivita sociale cristiana. Il punto & mettercréte, dialogare tra noi, avere un progetto comune,
cercare di portarlo avanti. Questo € il senso ddéodella discussione che andiamo a fare
stamane. Concentriamoci sull’operativita e vediamsa possiamo fare.
Il primo che invito a intervenire € Amos Ciabattoche rappresenta I'Associazione per
valorizzazione della Democrazia in Italia, che éellgu che ci ha aiutato veramente fin
dall'inizio, & per noi un punto di riferimento foachentale e gli chiediamo come attivare il
circuito delle venti fondazioni.

COMPLEMENTO

B Misembra che la relazione del Prof. Bruni siafdrimento fondamentale della nostra riflessione
anche per lo schema semplice che ci ha propostm tidengo semplice nel senso della profondita,
perché non bisogna essere complicati per dire popertanti. Quindi mi pare che I'impostazione
offerta sia davvero estremamente importante. Urmaatiola preliminare riguarda I'uso del termine
felicita sul piano storico, concreto e operativeglitimiamo meglio questa parola; sarebbe utild se
prof. Bruni la spiegasse un po’, se possibile, p&nton € molto usata nella nostra tradizione aristi
Per noi di solito felicita é vista nell’aldila, méd in senso troppo alto. Vediamo se la si puoaisa
nostro linguaggio e in quali limiti. Certo, & esgafe che non abbia un senso solo orizzontale, solo
storico, di benessere e basta. Questo aspettomfireeebbe da chiarire e chiederei di farlo. Inviéce
punto di fondo I'ha posto il Prof. Fineschi: sédéne relazionale sia I'unico altro aspetto intégoatun

po’ piu radicalmente, la contrapposizione Platomestatele, schematizzata dal prof. Bruni,non mi
convince. Mi pare che Platone non guardi soloinaividuo.

B Quindi non mi pare che sia solo la lezione aridicd del rapporto con I'altro in senso stretto, di
guardare con il dito in su invece che in git. N&ténzione alla felicita € difficile contrapporra@ne a
Aristotele in quel modo, quindi un approfondimeimoquella direzione mi sembrerebbe importante.
Ancora, abbiamo parlato tutti e molto sui limitilldesviluppo economico dal punto di vista dello
sviluppo sostenibile, dal punto di vista ambientalei decenni scorsi anche i cristiani ci hanndofat
sopra una serie di riflessioni. Ma in ordine allolgppo sostenibile dal punto di vista di una sfera
affettiva e relazionale non abbiamo fatto riflessi@e non considerare questo tema solo come utelim
guanto lo sviluppo deve essere limitato nei rigudedla sfera affettiva e relazionale. Occorre twe
riflettere in positivo sui beni relazionali da poype. Mi sembra interessante la distinzione dei fadni
relazionali, cioé tutte queste forme di pseudozietee che diventano forme di autoerotismo, di une c
sta su stesso, non comunica affatto; da la semsagiiocomunicare, in realta fa I'opposto. E questo
diventando una piaga diffusissima perché falsa ¢etaumente il problema.
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[ | In questo senso mi pare che un ambito delle quatkessioni di Verona sia di grande rilevanza,
quello sulla vita affettiva. lo ho letto la relamme mi € sembrata molto interessante. Sarebbetampe

se prendessimo questo filone dell’educazione atta affettiva, alla vita del rapporto, su quanto lo
favorisce o lo impedisce. Qui c’e il tema della fglla e dell’'etica, non in termini moralistici, ma
affettivi, vitali. Credo che questo € un altro estdi grandissima rilevanza. Sul piano poi deiiben
relazionali, personalmente ho fatto una battagadecenni con M. Eletta Martini sul volontariatoa
delle forme pit importanti per evidenziare I'aspeatella gratuitd. Spostando I'attenzione salprofit,
stanno travolgendo il volontariato all'interno deimpliceno profitche non & piu la gratuita ma un altro
tipo di meccanismo economico che ha ben poco asetere con la gratuitd. Per cui si usa la parola
volontariato oggi per giustificare tante altre cabe non hanno nulla a che vedere con quello. E un
esempio di come le cose fondamentali possono gmvedgersi in un pseudo di quella cosa, senza
neanche accorgersene e con molta facilita.
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LA RICERCA DELLA CONCRETEZZA

* Faccio mia la premessa di Bicocchi e sar0 schematia con le| Amos
valutazioni sia con le proposte, in maniera chéeins si possano trovarg CIABATTONI
indirizzi che ci consentano di arrivare a propastecrete. g‘z%frt;go

Consentitemi pero una breve introduzione. o o dell' Associazione

Con il tema della quarta sessione della “Tre GidFoniolo™ci siamo | perla

immersi nellargomento della felicitd. Penso che perivare ad un tale
traguardo bisogna procedere a tappe.

m Le tre fasi della felicita

fasi.

Una fase e la lotta all'appagamento, che oggi € delke condizioni della
pigrizia di tutti, di noi cristiani in particolard.’appagamento € un dannos
tarlo, la fillossera che rovina la vigna ed & quima elemento condizionant
da tenere presente: perché se pur ci sono perdo®epa@ssono sentirs
appagate, chi non pud mai sentirsene € il vertiamis, il cui destino e sentirs
costantemente turbato. Turbato, dunque “condannatizsionariamente 3
lottare contro I'appagamento.

Ricordo una bellissima pagina di un libro di Thomi€erton, dove
'autore, prendendo un po’ in giro una certa natlellumanita, scrive che c
sono uomini che si raccolgono spesso e volentiarna stanza al chiuso e p
ore e ore, fumano, si asfissiano, urlano con ehei coprono le altre e dop
ore e ore di estenuante dibattito, ognuno escegappgercheé convinto d
aver salvato il mondo. E la condizione peggiore gqiussa capitarci
Dobbiamo operare per contibuire a salvare il morgla, che siamdiomo
viator che percorrono il cammino di Dio. E non possiama dire che la
nostra missione abbia un termine per cui ci é autitcesederci e sentirc
appagati.

La seconda fase € la pratica costante dell’ottimispositivi e ottimisti.
Proprio quando tutto ci induce a essere pessiniisiere ottimisti & un’altrg
“condanna’ missionaria del cristiano. Diceva e tewa spesso Paolo VIUh
pessimista tanto piu se cristiano non € utile asoes, tanto meno a s
stessbt. Quindi e unostatusche dobbiamo in permanenza tenere presente
dare sostanza e base alla felicita di cui abbiaismondso: salvo capire bene di
guale felicita abbiamo parlato e se abbiamo penadtana comoda felicita
personale.

A mio parere il percorso per la Felicita di cuialiSamo passa per tr

_———D
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valorizzazione
della Democrazia
in Italia - Onlus
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“...Viviamo un
delicato momentc
storico segnato
dalla progressiva
scristianizzazione
della societa e
rquindi dobbiamo
tenere conto che
abbiamo un
compito, anche
sotto questo
punto di vista.”
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La felicita tutta personale non esiste, dice gimstiate nelldectio magistralisil Prof. Riva:
la democrazia comincia a due, io e un altro, esen gli do all’altro le stesse condizioni e le
stesse occasioni che pretendo per me, non sizadézfelicita, ma prende spazio un egoismo
che rinnega quello che siamo e diciamo di voleermss

m Laricerca della concretezza

* Siamo a un punto delicatissimo del nostro percomuinciato quattro anni fa con la
“Tre Giorni Toniolo”: delicato perché di cose, dirsieri, ne abbiamo raccolti ed espressi tanti.
Abbiamo immagazzinato tanti di queghputda ragionarci sopra una vita, ma ora tutto questo
bagaglio, questo deposito accumulato bisogna nda &aprire dalla polvere. Ripeto spesso
alle Fondazioni dell’Associazione: voi siete Fondak in quanto avete materiale storico
conservato, ma se questo materiale storico narake tfuori, non lo vivificate e soprattutto non
lo attualizzate, rischiate di vanificarlo, perctiénportanza del patrimonio storico conservato
negli archivi delle fondazioni & tale soltanto sevadido per i tempi che vengono, per la
transitivita che dobbiamo creare e tenere apeti passato e il presente.

Se si pratica soltanto la commemorazione, nonesiapella direzione giusta. Diceva Sartre
“Non temo la morte quanto temo le commemorazioQuindi non commemorare, ma
vivificare, riportare in primo piano i grandi uomim loro pensieri, le loro opere, attualizzarli:
perché e li che stanno le fonti ispiratrici del madl vivere i tempi moderni. Sta nel nostro
passato, che pero non e valido se non c’e il taawastempi moderni, preparatori del futuro.
Quindi oggi siamo a un punto determinante, pereh&Tte Giorni” si € consolidata e con
guesta edizione é definitivamente diventata lonsémito che volevamo che fosse, per radunare,
persone in grado di farsi apostoli di una idea enderedo nei vari contesti da cui provengono e
dove vivono.

Ora bisogna discutere del metodo e questa mattittew@asione per farlo. Un metodo per
che cosa? Per consolidare quello che é statodatitfondere quello che abbiamo detto e anche
guello che avremo modo di dire in futuro, per esggartecipi della vita sociale. Noi siamo
riuniti spesso tra quattro pareti, ma il mondo érifunon sa neanche chi siamo e se non
usciamo fuori a compiere la nostra missione, a gdirapostoli, evidentemente il mondo non
potra mai apprezzarci e seguirci. Importante edjuinire i mezzi e le energie: perché di mezzi
e di energie ce ne sono tante, ma non sono protlupeanto dovrebbero esserlo, perché non
bene utilizzati, non messi in rete, e quindi nosaaio sinergia. Invece, ognuno di noi, con la
sua funzione nel territorio specifico, deve potedlegare con un centro che ci rifornisca e ci
trasformi in un’unica forza.

Allora per discutere del metodo, due sono le dingizila prima € dare per acquisita la
funzionalita della “Tre Giorni”; la seconda e la messa in comune dei mezzi disponibili

m La maturita della “Tre Giorni”

* La “Tre Giorni” € nata a Pisa per iniziativa di MonSimoni che riuni le sue
associazioni di volontariato territoriali della Tasa e invitd la nostra Associazione e le
Fondazioni a far corpo unito. Da quella riunioneiusdea della “Tre Giorni” come qualcosa
di unificante e I'affidammo organizzativamente @fiandazione Toniolo di Pisa, perché a Pisa
era ed e ancora Toniolo, il nostro maestro diirfento.
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Pero a questo punto, dopo la quarta edizione, éssado che la “Tre Giorni” si consolidi
diventando patrimonio effettivo della Fondazionenibto. L’Associazione conferma il proprio
contributo all’ organizzazione. Il pensiero di Tolo fatto uscire dagli archivi & la base
fondamentale da tutti riconosciuta di quello cheitcmeremo a fare. Sarebbe bene che si
creasse subito, all'interno della Fondazione, umormamo gruppo di studio scientifico-
organizzativo dedicato proprio alle prossime sessibre Giorni”.

Quindi oggi, almeno da parte delle Associazionnei€eonsegnata alla Fondazione Toniolo
di Pisa ufficialmente, questa “creatura” cresci@tadulta, rimessa alla sua cura con il nostro
confermato impegno di farla non soltanto continuara crescere ancora.

m La prossima edizione

* |l secondo impegno riguarda la preparazione deksisne dell'anno prossimo che sara
preceduta dalla Settimana Sociale dei cattolitiait&@ un’occasione non per non farla, ma per
confermarla. La Settimana Sociale dei cattolicttéra il tema molto importante del “bene
comune” e noi dovremmo estrarre dalla Settimanaargomento integratore e svilupparlo,
dando continuita al dibattito.

Quindi suggerirei questo percorso: subito un gruppstudio scientifico-organizzativo
espressione della Fondazione Toniolo, con la riateopartecipazione delle Fondazioni e
dellIstituto Sturzo che mi ha autorizzato a dacneferma.

m Unire i mezzi

La seconda questione ci riporta alla necessitaattare in rete tutto quello che e possibile:
mezzi, uomini, energie. Non ho una proposta spmecié mi rimetto a quelle che faranno

successivamente Preziosi e Bicocchi. Dobbiamo pes&re capaci di costruire una “rete” di

relazioni reciproche in grado di diffondere tutié che facciamo di buono. Come costruire
guesta rete, questo coordinamento generale? Azituila base di quello che gia Mons.

Simoni suggerisce con il suo libro che ipotizzgdesibilita di abbattere muri e porte blindate
molte volte messe a riparo chissa di che cosanalri tesori, che poi scopriamo non essere
tali perché rischiano di svanire. Viviamo un ddiicamomento storico segnato dalla

progressiva scristianizzazione della societa edjulobbiamo tenere conto che abbiamo un
compito, anche sotto questo punto di vista.

Giuseppe Bicocchi

Ringrazio Ciabattoni. Per la “Tre Giorntbnsolidata non mi sembra che ci siano probld
punto & quello della rete e di quali servizi mettardisposizione della rete, come riusc
fare sempre piu rete mettendo insieme quello cheSu questo il lavoro principale di sc
I'ha fatto Monsignor Simoni da sempre, per quaigaarda le fondazioni io insisto solta
con Ciabattoni che I'Asxiazione svolge un ruolo fondamentale nel coinemganche
singole fondazioni in questa rete, & questo lozsfarthe dobbiamo cercare di fare
insieme.
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CERTEZZE E INTERROGATIVI NELL'ORA PRESENTE

Inizio col dire che concordo pienamente con quadtstato propostd

riguardo al valore e allo sviluppo della rete dllegamento tra i soggett

socio-culturali rammentati e qui rappresentati.i,Egs genere, non sond

S.E. MONS.
GASTONE SIMONI

D Vescovo di Prato e

soggetti da prima pagina, ma svolgono un servizézipso e possono far Responsabile C<

crescere ancora la loro incisivita se ci diamo alee.f Collegati insieme
incrementano il nostro comune movimento, che sieparservizio del piu
vasto movimento dei cattolici nella societa e neltditica e del suo piu

largo ed efficace influsso culturale e sociale. drexsto dobbiamo coniugare

la pazienza con una forte determinazione.
Ma ecco alcuni punti di ulteriore riflessione.

* Primo punto: un richiamo alla visione generale famala I'impegno

culturale, sociale e politico e costituisce il sarizzonte ideale. Tale imper-

gno rientra nella nostra passione per il regno . Da laicitd non ci
impedisce di dirlo esplicitamente. Come vescovajtsel bisogno di

ricordare il raccordo fra la nostra passione e @ttoglita sociale e civile e

questo fondamento e orizzonte messianico-evangelica laicita

presuppone sempre — per tutti, credenti 0 meno #fenmento ideale e
valoriale. Il nostro riferimento basilare e la grettiva di quella “nuova”
umanita che e delineata nei suoi tratti di fonddadevelazione biblico-
cristiana, la quale assume, purifica e porta a eompto I'etica progettualg
derivante dall’'unione tra la fede e la riflessigagionale. L'esercizio dellg
laicita cristiana nella sua dimensione socio-pmditianto piu sara efficace

coerente quanto piu sara radicato nella vita cdtecep il piu possibile
vissuta secondo il Vangelo. In questo senso, atzjtba valore la presenz
di vescovi, sacerdoti e religiosi a fianco dei itaicservizio pastorale e ur
servizio di animazione spirituale e di promemoridei principi e dei
fondamenti.

A questo riguardo mi pare opportuno ricordare Egisamento offerto
da Benedetto XVI sia nellBeus Caritas estsia nel suo discorso a Veron
Da esso possiamo ricavare almeno tre direttricilpgostro cammino. Con
una premessa essenziale: la radice di tutti gliegnp € il Vangelo
annunziato, pensato, testimoniato, “pregato” elwate nella liturgia. Su

guesta base, un’ essenziale forma di carita éajudkllettuale e culturale]

Per questo siamo convinti del ruolo necessarioroleste anche il nostrg
laboratorio di incontri e di idee. In secondo lupgon bisogna mai separar

e

nella nostra esperienza personale e comunitargarita intellettuale dalla

“...I'essenziale &
volere davvero la
“rete”, la
comunicazione, la
collaborazione
reciproca, e dare a
essa concretezza e
incisivita.”
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caritd samaritana. L'impegno culturale e quella @imeno direttamente) politico dei singoli e
dei gruppi debbono essere vitalmente collegatiltmpegno — per certi aspetti, prioritario —
della caritad espressa nelle varie opere del buoas&no e del volontariato caritativo. In terzo
luogo, non bisogna neppure separare la caritd gamarda quella che anima — e che qui ci
interessa formalmente — la presenza e la pratialece politica finalizzata a creare o ricreare
la pit grande attuazione possibile del bene conmamaite I'attivita socio-politica.

* Un secondo punto mi pare giusto richiamare. Nedli@pormai avviata, che desideriamo
far crescere in Italia anche attraverso il collegata delle fondazioni, degli istituti e dei centri
che si ritrovano nella “Tre giorni Toniolo”, c’é uoroblema da non dimenticare, quello di
coinvolgere piu giovani possibile. Anche l'esigeritastrata da Amos Ciabattoni, quella di
valorizzare la nostra storia, avra un riscontrder@aconcreto se riusciremo a coinvolgere il piu
gran numero di giovani delle nostre comunita. Rjteche si tratti di un compito di primario
rilievo.

e Terzo punto. C'e@ davvero un problema sociale etipolidei cattolici in Italia. | suoi
aspetti sono vari. Intanto, i cattolici sono ricdre corteggiati e al tempo stesso contestati e
graffiati soprattutto quando cercano di dare voceeso alla propria integrale visione
antropologica e politica. Peraltro, tra i cattglida una parte non c’e sufficiente convinzione
della vocazione sociale e politica che hanno €,attah, non pochi di coloro che ne sono
convinti vivono attualmente un reale disagio rigltaalla propria rappresentanza politica. Non
per tutti € cosi, ma — ripeto — e cosi per non palcthe non pud non interpellare anche quanti
si trovano a proprio agio nelle scelte di campolwm@no compiuto negli ultimi anni.

Allora, alcune domande. Anzitutto, come interessaréstiani ai doveri sociali e politici, come
far crescere la convinzione della sensatezza &dgihza della carita politica? E’ vero che
saranno sempre “i pochi che tirano i piu” (comeed& Giusti) e che resteranno indispensabili
le minoranze trainanti, ma cido non diminuisce iveie di aiutare tutto il popolo credente
all’esercizio della laicita cristiana anche in cangocio-politico.

Ancora: come far scoprire ai cristiani che se malite fede non possono confondersi, e se la
Chiesa non potra essere un “agente politico” — conte ricordato nell®eus caritas es¢ a
Verona Benedetto XVI — essa tuttavia non pud n@eresinteressata a quanto avviene nella
societa locale e mondiale pro o contro 'umanitd’'wemo? La Chiesa, per questo, non puo
non preoccuparsi e occuparsi della formazione idate e spirituale dei laici, in modo che essi
— come singoli e come gruppi di effettiva ispiramocristiana — siano, loro si, dei veri “agenti
politici”. Insomma, come diffondere gli elementsesziali della sapienza e della cultura socio-
politica e rendere piu familiare alle coscienzst@ne la dottrina sociale della Chiesa? Senza la
formazione all’autentica laicita cristiana anchecristiani saranno risucchiati ed assai
condizionati dalla laicita laicista o dalla noneiéa.

Ma conseguente e, insieme, funzionale a questolggnab e alla sua soluzione €& un’altra
domanda: come rafforzare il movimento dei cattatieila societa? Si tratta — bisogna ripeterlo
— di un movimento articolato e distinto al propiriterno, con alcune comprensibili dialettiche,
ma pur sempre fondamentalmente unitario al di ke déivaricazioni elettorali e partitiche
giacché basato su radici, fondamenti e riferimeatnhuni quali I'antropologia del Vangelo e
l'intera dottrina sociale della Chiesa. Come riaanilo questo vasto movimento impegnato per
il bene comune sotto I'impulso dell’'ispirazionestiana?

Un’osservazione in proposito. Da parte mia nessmore a usare l'espressione storica
“movimento cattolico”. Capisco pero che la sengiill problema ecumenico e il timore di
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pensare e parlare in termini di “cristianita” coera possibile decenni or sono possono creare
difficolta ad usarla ancora. Nessun problema seste a trovare un’espressione migliore che
sia pero rispettosa della realtd, ossia del dagettigo costituito dai cattolici che, riguardo alla
societa e alla politica, si ritrovano uniti dallanella dottrina sociale della Chiesa. Da non
dimenticare, in ogni modo, che —proprio perchéotiati — il movimento dei cattolici nella
societa per il bene comune di tutti, & aperto di g al dialogo con tutti, a cominciare dai
cristiani di qualsiasi Chiesa o Comunita. Il diadog nel DNA del cristianesimo, e la Verita
rivelata non puo essere offerta e approfonditassena reale comunicazione con chiunque.

. Ultimo punto: veniamo al pratico. Alle domande oa oichiamate si trova risposta solo
attraverso I'impegno concorde dei pastori e daiilain impegno finalizzato a che — con i
documenti, gli appelli e i vari convegni, ma notose sia costruita, 0 comunque rafforzata ed
allargata, una rete di soggetti e di gruppi — aiocrare naturalmente da quelli esistenti — che
sia effettiva, che favorisca la comunicazione eddaborazione e che sia capace di far superare
il piu possibile le linee parallele e le autarch@riesto pud avvenire se diventa piu concreto e
costante il collegamento fra quanti — soggettipgruaggregazioni, opere, circoli tradizionale o
nuovi — sono convinti che non si fa crescere adaguente I'influsso cristiano nelle cultura e
nella societa se non si & costantemente raccdaatlogati no, ma raccordati si).La nostra
speranza passa da questa strada.

Il Collegamento Sociale Cristiano — che qui rappnés — si € posto e si pone nonostante tutti i
suoi limiti a servizio di questo obiettivo. Vormontinuare ad occuparmene, ma al tempo stesso
vorrei che fossero i laici, e non un vescovo,rartie le fila. Se me ne sono interessato
intensamente non & solo perché da sempre ho agagiope per questo aspetto della missione
cristiana, ma & anche perché ho constatato checdordo desiderato rischia di essere una
velleita se manca qualche particolare animaziongatte di chi — come pastore — &€ e deve
restaresuper partese ha il dovere di favorire sia l'unitan' necessarii§ sia la fraternita
coniugata con la liberta. Liberta laicale e collegato laicale sono due dimensioni da non
separare e hanno bisogno della funzione autoredbtamica” del ministero sacerdotale.

A parte questo, penso anch’io, in conclusione, clascuno di noi (én primis coloro che
hanno maggiori responsabilita), mentre opera nepnw ambito, deve tenere gli occhi e |l
cuore aperti agli altri e sentirsi impegnato, alite, alla riuscita di incontri come questo per
rendere piu reale il collegamento che rafforzeeaifgo stesso ogni soggetto che vi partecipa e
la complessiva presenza dei cattolici nella societa

Oggi in ltalia il soggetto piu noto e, mi pare,pill accreditato anche presso la Conferenza
Episcopale Italiana, Retinoperal’iniziativa & nata anni or sono e unisce ornagipresentanti

di non poche aggregazioni sociali cattoliche ifidtdl Collegamento Sociale Cristiano ha gia
espresso la propria disponibilita a collaborareaeicuna pretesa. In ogni modo, I'essenziale
volere davvero la “rete”, la comunicazione, la ablirazione reciproca, e dare ad essa
concretezza e incisivita. Da parte nostra, ribadidmroposito di proseguire.
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IL SIGNIFICATO DEL LAVORO PER UN CRISTIANO

Il cristiano credendo fermamente di essere fattmraagine e somiglianza
di Dio si riconosce in Cristo e ne diventa erediéed@colta divine con cui
cooperare all'opera della redenzione;

Per questo nonostante tutte le difficolta, la dispazione, le angherie, |
precarieta, la mancanza di sicurezza, fonte drtimfio e morti sul lavoro, le
sofferenze che le situazioni dei sistemi econorpimssano creargli, egl
deve progettare il Futuro, egli deve continuareisurare la propria dignit3
attraverso la sua attivita, sia fisica, che intaliele, per creare un mond
“migliore”.

Per questo ritengo che mentre I'approccio comuravalro € piu orientatg
al tornaconto economico, quello del cristiano devientarsi alla dignital
della persona e al raggiungimento del bene confewvidenziare bene com
cambiano gli obiettivi e i valori di riferimento @me tutto cid0 marca un
differenza forte all'interno del mondo del lavorivehta necessario ad ur
comprensione dei cambiamenti che avvengono intamai.

Presentare questo approccio in modo semplice, corajile, creare
condivisione, oggi non & semplice perché siamaatité ad una societa, u
mondo complesso, spesso inafferrabile.

Eppure credo che per noi sia importante offrirerapze credibili e degne

dell’'uomo perché solo speranze simili possono egugaportare il peso dell
vita e delle fatiche quotidiane.

Si puo pensare che il futuro dell’'umanita sia rtpaselle mani di coloro che
sono capaci di trasmettere alle generazioni di domegioni di vita e di
speranza Gaudium et Spgsma che il nostro mondo sia incapace
accettare la sfida del tempo.

A me sembra evidente.

Viviamo infatti nel tempo della ricerca immediat&lld soddisfazione
dell'incapacita di motivare qualsiasi rinuncia sfgrativa.

Anche i cambiamenti che attraversano il lavoro spe®ngono trattati sold
ideologicamente, spesso rifiutati, quasi mai @t8ezza per governarli.
Tutto questo spesso ci travolge perché molti camérdi sono ineluttabili g
se non li governiamo, contrattandoli, rendendoltiglonente sostenibili,
finisce che dobbiamo subire gli effetti piu negativ

Ne & esempio la Legge 30, la precarieta, I'idealzagione.

Credo che per me come cristiano sia importantenaess la sfida della
cooperazione all’opera della redenzione. Nel laveano sempre pid

frequenti le situazione legate alla precarieta alhncanza di sicurezza che

Y

spesso porta alla esclusione sociale, agli infortatle morti. Mi é
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sufficiente ricordare che in quest’anno nebailissima Toscana ben 8;
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“...mettere in
rete, i movimenti
le associazioni, |

persone che
lavorano e
testimoniano i
valori e

I'ispirazione
cristiana, sia un

valido sostegno

alle persone e

all'intera
comunita.”
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persone sono morte sul lavoro. Deve allora esggperta anche per le nuove generazioni una
speranza che parli di accoglienza, di inclusiormase pur essendo consapevoli che viviamo in
un mondo sfuggente dove questa speranza tardasatkexccettata come la sfida del nostro
tempo. Di fronte ai cambiamenti del mondo del lavbatteggiamento ideologizzato delle
persone che si confrontano per governarlo & serpprericorrente. Mi viene in mente
un’esperienza fatta in un assemblea proprio qusa €on oltre 50 giovani, in un azienda, che
utilizzava solo contratti atipici e riflettendo cdoro € stato evidente come lo scontro
ideologico degli anni 2002/2003 che so é tenuto mmdtro Paese sulla legge Biagi ha
devastato, inquinato la comprensione dei giovamiacia necessita del mercato di utilizzare le
flessibilita in un mondo globalizzato che ci ponéitallinterno di una sfida competitiva alla
guale non possiamo sottrarci se non pagando ltosgogsserne travolti.

Voglio poi guardare ad un altro aspetto: quelldadgblitica.

Come cattolici siamo chiamati nella attivita chelgiamo, a testimoniare il Vangelo e i grandi
valori che ne derivano sia in privato che in putxnli

Tutto questo vale sempre nel lavoro, nell’economédl, informazione, nellinsegnamento della
cultura ed ancora di piu nella politica.

In questa prospettiva credo che la Dottrina Soditita Chiesa sia un punto di riferimento
importante per la formazione delle coscienze einifento per chi opera nei diversi ambiti.
Questa dottrina insegna i grandi valori umani eversiali, nei quali i cattolici non possono non
trovarsi uniti e impegnati nel realizzarli.Pensee ahcattolici non possano far venir meno un
dialogo costante, come dice bene Sua Eccellenzarsim un’azione comune, quando si tratta
di:

- rispetto della vita umana dall'inizio al termidella sua esistenza

- la promozione della famiglia

- la giustizia sociale

- la solidarieta

- la pace e la cooperazione tra i popoli

Non vorrei semplificare troppo ma penso che oggi siduazione politica, almeno
nell'apparenza, manifesti uno schieramento che szmid sensibile alle questioni della vita e
della famiglia.

Ma non altrettanto per la giustizia, la solidariet&iale o la pace e I'integrazione dei popoli.

Il contrario puo essere detto per l'altro schieratoe

Ma noi che crediamo nel Vangelo e preghiamo petediga il regno di Dio e sia fatta la Sua
volonta come in cielo e cosi in terra” non possigmeocio essere divisi nel nostro agire e
dobbiamo operare insieme perché migliori la nositteazione temporale.

Per queste considerazioni siamo davvero convitiotilegare, mettere in rete, i movimenti, le
associazioni, le persone che lavorano e testimoniaralori e l'ispirazione cristiana, sia un
valido sostegno alle persone e all'intera comunifa. aiuto valido per tutte le persone
impegnate anche in politica, perché possano catetigiazioni di promozione a politiche che
realizzino il bene comune.

E quanto dobbiamo impegnarci a fare con spiriteedivizio agli altri e senza cercare privilegi
per noi stessi.

Se il lavoro che oggi abbiamo individuato in questeola rotonda portera alla realizzazione
delle iniziative che ho ascoltato, sono certo clrerao innanzi a noi un nuovo percorso e dei
nuovi fratelli con cui dividere questa preziosackat
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INDIRIZZI PER AGIRE

Penso che se vogliamo collegarci, costruire ratioentrarci, il punto di
riferimento non pud che essere la Dottrina sodilela Chiesa. Non basta
ricordarlo, citarlo, ma credo che sia necessarstyuriferimento puntuale
alla Dottrina, perché in fondo vuol dire la scomsaeshe stiamo cercando
di mettere in campo il Vangelo dentro la realtaialec economica, civile,
politica. Dunque il riferimento alla dottrina so&aé un riferimento
sostanzioso e importante non scontato. Per quest@ivrichiamare le
lucidissime parole dGiovanni Paolo Il che chiarificano che cosa sia la|
Dottrina sociale della Chiesa, perché credo chensgmortante inquadrarla
nella giusta dimensione. Sono parole note che pedoéne ricordare nella
Sollecitudo Rei Social@l numero 41, laddove si dice, testualmente “
dottrina sociale della Chiesa appartiene non al pandella ideologia ma
della teologia, specialmente di quella morale, essa é definibile secondo
parametri socio-economici, non & un sistema iddotogragmatico teso a
definire e comporre i rapporti economici, politie sociali, ma € una
categoria a sé, essa € l'accurata formulazione rigiltati di una attenta
riflessione sulle complesse realta dell’esistenefubmo nella societa e
nel contesto internazionale alla luce della fed#e#la tradizione ecclesiale.
Suo scopo principale e di interpretare tali real@saminandone la
conformita o difformita con le linee dellinsegname del Vangelo
sulluomo e sulla sua vocazione terrena, insienasdendente, orientare
quindi il comportamento cristianbCosi definita la Dottrina Sociale della
Chiesa, si capisce come possa essere davveraleghtiferimento ad essa
per qualsiasi tentativo di messa in rete, di calfegnto e di incontro tra
coloro che si ispirano al Vangelo. Proprio per goiels Dottrina sociale ha
un riferimento essenziale alla rivelazione insieait@ ragione umana: fede e
ragione che lavorano insieme ed aperta interdiseiphmente all’apporto
di tutte le scienze umane, anzi & fondamentaletglagsertura, tenendo in
grande considerazione l'apporto della filosofia iale; antropologica e
I'apporto delle scienze umane e sociali.Qentesimus Annugorda questo
e comunque l'insegnamento di Giovanni Paolo Il ichiama a questa
identita, a questa metodologia, a questo statutiespologico; e anche la
metodologia di approccio alla dottrina sociale @dllhiesa € in sintesi |l
tentativo di interpretare alla luce del Vangelovita reale della societa, la
vita dell’economia, la vita dell'uomo dentro la &ia.

Mi sembra bella un’altra affermazione &aolo VI quella che ci fa
comprendere la natura anche di laboratorio, dtiean che la dottrina
sociale ha, rendendola una realta mobile per @sgietti e dinamica.

Soprattutto Paolo VI, ma anche Giovanni Paolo @sésprimono: fa
dottrina sociale si presenta come un cantiere senggerto in cui la verita
perenne penetra e permea la verita contingentecteando vie di giustizia e
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di pace. La fede non presume di impriogionare io sohema chiuso la mutevole realta socio
politica, € vero piuttosto il contrario: la fedeférmento di novita e creativita. L'insegnamento
che da essa prende continuamente avvio si svilapgpaverso una riflessione a contatto delle
situazioni mutevoli di questo mondo sotto I'impulisb Vangelo come fonte di rinnovaménto
Proprio in riferimento alla Dottrina sociale cositdsa si superano anche certe dicotomie
artificiali che nel corso del dibattito sono steitte. Mi piace a tal proposito ricordare anche il
bel discorso dBenedetto XVI ai vescovi della Svizzera di pochi giorni fa daenunciava
esattamente la presenza di due morali che vanrangiente, perché sono strettamente
congiunte: la morale della vita, della famigliazenhorale sociale della giustizia e della pace.
Non esistono due morali. Di fatto purtroppo esistensi scontrano a volte, ma non esistono,
perché in realta sono una sola morale e dobbiagangiungerle, diceva Benedetto XVI,
perché sono due parti uguali di una identica aotagpa che € 'uomo immagine di Dio, che &
una realta profondamente unitaria anche se corepiwlit dimensioni. Credo che il riferimento
non formale ma sostanziale alla Dottrina socialespdfarci superare questa dicotomia che e
presente e purtroppo ci divide anche nell’ambitibotiao.

. Allora come muoversi? Credo che possano esserciipiugi proposte di lavoro: una a
livello piti direttamente ecclesiale che mette impa noi pastori e le comunita. E un livello piu
pastorale, un'azione specifica e un impegno diré¢ita Chiesa per una educazione del popolo
cristiano che tenga conto anche della dimensiorm&lsoche € troppo assente nei percorsi
formativi ordinari delle comunita cristiane. Questandi € un impegno come Chiesa in quanto
tale che coinvolge i pastori in primo luogo, maimpegno fondamentale per una Chiesa di
popolo che formi coscienze laicali cristiane chdlansequela radicale di Cristo sappiano
coniugare anche una presenza di caritd, di atteezidi giustizia, dentro la societa. E una
prima pista di lavoro praticabile, affinche la diota sociale sia piu conosciuta dai sacerdoti, dai
catechisti, dai formatori e dal popolo cristiano.

Una seconda pista di lavoro si colloca a un livglia ampio, a un livello di ricerca,
accademico senza pero dare a questa parola il ssiilsote di una riflessione astratta e
puramente teorica. Questa pista si potrebbe carzaet in una iniziativa che sta prendendo
corpo qui a S. Miniato: una scuola di alti studsponiversitari sulla Dottrina sociale, di livello
nazionale con particolare sottolineatura ai tenflifed®nomia, ma che offra effettivamente un
luogo di riflessione permanente e di studio. Unaiokx appunto di alta formazione
esplicitamente dedicata alla Dottrina sociale d€lldesa. Questa proposta si colloca in un
contesto favorevole perché non esiste niente dedrge(esistono corsi e specializzazioni qua e
l&) e se ne sente il bisogno, perché e la Dottirgualcosa di vivo che si misura, essendo
discernimento evangelico sulla realta sociale eneeguca che cresce e ha bisogno di un
approfondimento continuo. Non esiste e qui abbiaoralizioni che si prestano, S. Miniato e |l
sostegno della Cassa di Risparmio di San Miniatoyidringrazio il Presidente Bandini.

. Questo insieme di circostanze unite a una ipotksi € sta ventilando di un centro
universitario post laurea nella zona del fiorentipotrebbe fornire un legame molto concreto e
operativo per la realizzazione della nostra inizéggtche non € un sogno ma che ha bisogno di
maturare nel tempo.
A me sembra che le due piste di lavoro siano ingpdirtla prima piu generale che riguarda la
Comunita e i pastori, la seconda piu a livello deraico, ma nel senso positivo del termine che
potrebbe servire anche da supporto di fondo a tuttammino di collegamento, di messa in
rete delle opere, delle energie e delle azioncdtlici nella societa.

|
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Giuseppe Bicocchi

* Ringrazio Monsignor Simoni che conferma il suo cudl guida, voglio solo precise
due punti tra le cose che ha detto. Uno la neéedsfare una vasta rete di opere e di gr
con visibili collegamenti, quindi il punto & darisibilita ai colleggamenti e anche un picc
collegamento nella situazione attuale di diaspog&éun contributo prezioso perché in
che si pud aggregare e che non e inevitabile lpedisone. Se qualcosa cominci
aggregarsi indica che c’é una volonta a uscireadhdipersione e ricominciare a guard
intorno, a dialogare, a fare lo sforzo di metténsieme in qualcuno. Le proposte che
fatto sono anche puntuali: fare un incontro di quagsponsabili dei gruppi c
collegamento, per poter fare una chiacatgpiu operativa con questi responsabili a b
per capire come si puo realizzare il collegamemtrianale. La seconda, di programmar
convegno con maggiore visibilita esterna per cuiestgl cose vengano propc
all'attenzione dell'opinione pubblic Il secondo punto mi pare un po’ piu impegnative
mi pare molto alta la proposta. La prima & da fammediatamente. Aggiungo solo che
hai precisato che c’¢ il rischio che il colleganmenon abbia efficacia se accanto, alla s|
laicale nella sudiberta, non c’e@ anche un aiuto all’unitd che wedalla presenza (
pastori. Questo € il dato attuale ancora oggi,lmaobbiamo fare in maniera laicale
c’é bisogno anche della presenza di pastori e datiesolo il gruppo laicale in que:
momento non ha la forza. C'¢ ancora bisogno di unatrao presenza che a
'aggregazione.
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INTORNO ALL'IMPEGNO POLITICO DEI CATTOLICI

Il rapporto tra cattolici e politica subisce vai@® non indifferenti a
seconda delle fasi e dei periodi storici, dei cstteerritoriali e dei
cambiamenti che si registrano all'interno della \pblitica e della stessa
vita ecclesiale.

I momento presente offre, per il contesto italiama dato di notevole
vivacita: molte sono le iniziative, i fermenti, epsattutto le domande che
da piu parti sono poste in merito ad un rinnovatpegno politico e dei
credenti. Lo stesso legame con la storia di ceidétto, oltre ad essere in
qualche misura un condizionamento (che spessopsimes in termini di
nostalgia), pud anche essere considerato come portamte debito con il
passato. Puo rappresentare, in questo senso, ima smtivazionale che
dalla storia si riceve per essere all'altezza @istu momento, sulla scia
dei tanti che hanno saputo costruire una proposidica capace di
assicurare la liberta religiosa e di realizzarmealggior bene possibile per il
Paese.

Un aspetto centrale dell'attuale fase del rappoédtiolici e politica é
senz'altro la necessita di ribadire, motivare, e dandividere quella
necessaria distinzione di ambiti e di ruoli fondatalla laicita. Tale
distinzione non limita I'unita evidente della paraache si trova a vivere la
duplice cittadinanza; ma & necessaria perché ctmsimronseguire, allo
stesso tempo, il bene comune e quello che potreshi@mare il “bene
dell'evangelizzazione”, ponendo in risalto la ratita dell'annuncio
evangelico, libero per sua natura da ogni sediméria o puntello
temporale.

m Un impegno a vari livelli

* Fa parte della necessita di distinzione di cui diedto l'avere
sempre presenti i tre diversi momenti dell'impegottico dei credenti e
della stessa comunita cristiana.

1) Vi e, anzitutto, un impegno politico che, persicalire, si svolge
nell'ecclesiale attraverso una formazione organgcadi base. Tale
formazione si sviluppa come una vera e propriactets civile che,
mentre forma il cristiano, forma anche il cittadine impegno non da
poco, poiché richiama, sia nelle formule special&t (ad esempio le
numerose scuole di formazione socio-politica nateumerose diocesi)
ma soprattutto a livello di base, nelle comupa#rocchiali, nei gruppi
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e nelle associazioni, alla centralita della Do#irsociale della Chiesa e cid anche sulla scorta
del recente Compendio.

Una formazione dinamica, dunque, non un prontudaigui attingere, che riguarda il nesso tra
fede e vita, tra fede e mondo. Lo ricordava anctensWnor Tardelli: il primo livello di
impegno nella dimensione ecclesiale & quello deb&s noi cattolici abbiamo una grande
responsabilita, perché in questi anni abbiamo @mrnto a recidere i livelli intermedi
dell’'associazionismo cattolico che erano cinghi&ra$missione rispetto a una catechesi, a una
formazione che alfabetizzava il laicato cattolicograndi temi della socialita.

La Sollecitudo rei socialigli Giovanni Paolo Il al n. 41 ci dice che la Dot#r sociale della
Chiesa e teologia, e gia Paolo VI nellatogesima Advenierts aveva ricordato che essa € un
cantiere sempre aperto.

2) Il secondo livello riguarda il momento dell'etazione culturale e politica. Mi riferisco alla
necessita di una traduzione del magistero sodplerata dal laicato competente e ajtiaita
luce delle diverse situazioni politiche. E il camgelle realta intermedie, delle associazioni,
delle fondazioni e delle istituzioni culturali, eimate a fare i conti con la cultura del nostro
tempo e ad elaborare razionalmente punti di visg@araci e solidi, capaci di contribuire a
progetti e programmi da sottoporre ad un consdrsia generale possibile. E anche il terreno
della “effervescenza sociale”, di quella ricchedr@pere, di esperienze (nella storia abbiamo
una lunga traccia legata al mutualismo e alla cagpene) che rappresentano anche occasioni
di sperimentazione di modelli teorici da verificarell'animazione politica. E questo lo spazio
che rende manifesta la questione della laicitacdéolici in politica. | cattolici, infatti, non
sono chiamati a “ripetere” il magistero della Chiema a vivificarlo traducendolo appunto
nelle leggi e nelle istituzioni secondo la proppaculiare competenza laicale.

3) Il terzo livello comprende un impegno politici gliretto, reso arduo oggi dalla complessita
della situazione e dalla frammentarieta del qugublitico, a causa delle riforme elettorali
disordinatamente susseguitesi lungo oltre un deecatirtransizione. E difficile per i credenti
assimilare anche il quadro di legittima pluraliyaisito nell'attuale contesto politico, pluralita
di opzioni che dovra essere accompagnata da usi@viztazione della politica, da uno spirito
di collaborazione e di stima per le differenti ap¥j da una capacita di dialogo e di confronto
non fine a se stessa, ma rivolta sempre all'obeetel bene comune.

Lo richiamava Monsignor Simoni: ispira I'impegnolifico una carita culturale e intellettuale
finalizzata espressamente alla cultura politicll'el@orazione culturale di cultura politica per
cui i credenti hanno una responsabilita in primes@ea come laici cristiani. Non & inutile,
dunque, sottolineare il carattere vocazionale dhreilpcredente deve avere tale lI'impegno, a
qualunque livello: chi scende in campo non lo fa ppirito di parte o per appartenenza
ideologica, ma per dimostrare, con il proprio stilefar esplicito riferimento a quella carita che
originariamente da forma anche alla passione paliti

m Oltre la frammentarieta

* Partiamo daio che c’e Guardando la realta con cui facciamo i conti agjoino non
possiamo fare a meno di registrare la frammenéaidet quadro. Tanti sono i segmenti e i
rivoli di un impegno che fatica a rendersi ricoribde e soprattutto ad assumere, nei rispettivi
schieramenti, quel ruolo che la Dottrina socialstiama richiede.
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La laicita si e tradotta in tante presenze, frditana sorta di sortilegio che ha diviso il mondo
cattolico, presenze che risentono della cultureogtyi, profondamente individualista. Una
cultura che ci fa pensare, in controtendenza cagidbalizzazione in atto, per piccoli mondi,
per categorie, per nuove lobby.

Tuttavia, questa frammentarieta ha alcuni motiifpa: talvolta, infatti, & aggregata intorno a
singole figure dileadership rappresenta in qualche caso interessi differemtiltri, realta
geografiche, territoriali legate alla vita delldtaj in altri casi ancora riflette i bisogni e le
sensibilita delle fasce generazionali. Nel faremtc con queste diversita il primo approccio
deve essere quello del rispetto e della compreasiogssuno accetta facilmente di essere
coordinato da altri, ma se amato e aiutato a efflad sua peculiare ricchezza, si rende
disponibile al dialogo che prelude a una tensiarntva.

Dobbiamo, dunque, cercare di far incontrare domandsdferta, ossia favorire occasioni di
incontro, di confronto, di conoscenza e di stimaipeca, e di vera e propria elaborazione
culturale (pud sembrare poca cosa, ma non c’e willaeglio per cogliere le differenze, ed
anche per superarle, che lo sforzedivere insieme un documento, di elaborare unsapdée
posizione). Insisterei sull’aspetto elaborativopo spesso ci si incontra per ascoltare e non ci
sono luoghi che aiutano al passaggio decisivoatiarbre e progettare.

Cio che possiamo fare ancora € individuare spéefieocazioni politiche, accompagnare il
delicato percorso di discernimento vocazionale lehgcelta di un impegno diretto in politica
comporta; solo una scelta vocazionalmente motiyaia consentire ad un credente di
resistere... alla prova della politica.

Anche per questo vi e la necessita di distingureeessita che & ancora piu necessaria se
consideriamo che noi ci poniamo il problema di poasibile tensione unitiva in un contesto
pluralistico, ma anche in una lunga transiziones(Ele Rosa non aveva sbagliato a definire
infinita) e che ha tra le sue conseguenze di aver creatsistema politico di precario e
imperfetto bipolarismo e una classe politica maglestlle qualita, ma ben determinata a non
aprire il fortino in cui si € rinchiusa, anche geaad una legislazione elettorale che ha
compresso la democrazia

m La questione della laicita e quella del laicato

* Non possiamo partire da una nostra idea, ma dolabragtterci in ascolto della realta,
avendo la capacita di aggregare e di creare comsendi una proposta chiara. Voglio dire che
servono un cammino e un metodo e che non si pudeda una ricerca “ossessiva” di unita.
Le diversitd non ci abbatteranno se avremo un foceowicleo condiviso, nel pluralismo
legittimo e spesso caotico, nell'affermazione imndlinalistica di sé e della propria opinione.
Questopiccolo nucleo condiviscé costituito dalldaicita della politica: alla luce della storia
da cui veniamo, la laicita € una acquisizione abe $olo i credenti non subiscono, ma di cui si
possono rendere a pieno titolo sostenitori, nedidezza che la missione della Chiesa tragga
grande giovamento dal non essere piu considerataetn” per un verso, ma per laltro
strumentalizzata, dal potere statale. Questa necasdistinzione & maturata nella storia e
costituisce oggi una grande opportunita per la €her esercitare il suo ministero spirituale e,
per altro nesso, costituisce la possibilita dideescere nella politica una soggettivita ispirata
cristianamente, nei modi nuovi che la situazionghiede, ma che possono consentire il
consenso necessario sui grandi temi.
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La politica € uno dei modi in cui si esprime lacid cristiana, anche per questa strada é
possibile far crescere la peculiare competenzal&i&Se guardiamo anche al percorso storico
del movimento cattolico & evidente come quella espea — I'Azione cattolica, 'Opera dei
Congressi ecc. — presentasse una forte tessitaeapggi potremmo dire di comunione, tra
pastori e laici: tuttavia, se emergeva la preseden pastori, insieme si faceva strada,
gradualmente, I'assunzione di responsabilita détato.

Mettere al centro la riflessione sulla laicita eefiolitica significa oggi tracciare un disegno
nuovo di questa comunione ecclesiale che non sinesgper separazione e contrapposizione,
ma nella distinzione all'interno dell’'unica comunit

Laicato € anche non perdere la dimensiondatey del popolo di cui facciamo parte e che ci
richiama ad evitare fughe per pochi. La popolanttatti, € importante, e cioe partire dal basso
aggregando parti della societa, nella difficoltamisurarci con la rarefazione delle associazioni
tradizionali sempre menpresenti sul territorio e tra la gente, e sempre gitestate in un
numero esiguo di responsabili. Il dialogo con latgecon il territorio € fondamentale. Non
mancano segni di vivacita e spunti positivi in dmetaritd samaritana che esprime |l
volontariato e in una cariiatellettuale, oggi rara, che dovrebbe manifeskaiieee, i percorsi,

e gli strumenti per la costruzione di un progetioiale e politico.

m Per una tensione unitiva

* Come e possibile unire, potremmo chiederci? Corpessibilecoltivare una tensione
unitiva?
Mi pare che quanti sono convinti dell'importanzalel’opportunita di una tensione unitiva,
guanti si riconoscono in quel fondamentale insegramdi Giovanni Paolo Il — ripreso oggi
da Benedetto XVI — che a Palermo nel 1995 sollegitaccanto al legittimo pluralismo ad
evitare una diaspora culturale dei cattolici, possaggi riconoscersi in differenti possibili
percorsi.
Ritengo che, con riferimento specifico alla repitditica del nostro Paese, una tensione unitiva
non sia perseguibile attraverso un evocativo semstalgico e neppure a seguito di una
indicazione prescrittiva. A me pare che la solugiomgliore, che deriva da quanto detto sulla
laicita e dall'esperienza storica del partito gilazione cristiana, risieda in una scelta politica
Si tratta cioé di mettere in campo un progetto, altagyrande qualita, per il bene del Paese; un
progetto complessivo che tocchi tutti i campi depalitica e che non si preoccupi
primariamente degli “interessi cattolici’, ma diejibbene comune dentro il quale non possono
non essere riconosciuti anche quegli interessie Ne esempio I'offerta formativa complessiva
del sistema scolastico del Paese che dovrebbe stav®re ai credenti come e, in un certo
senso, piu della scuola cattolica, perché questialtrova il suo senso nell’offerta complessiva
fatta al Paese, e perché, anche ai fini del consénfondamentale che non siano percepiti i
credenti come coloro che perseguono interessicpdati.
Un progetto possibile e riconoscibile potra aggregaul campo molti piu consensi dei singoli
segmenti che, talvolta, sottolineando elementi titem si limitano a raccogliere
un’approvazione solo residuale.
Certo si dovra trattare di un progetto efficacepetto ai problemi del Paese, e dove sia
riconoscibile, pur nella laicita e nel linguaggiaoltarale e politico proprio, l'ispirazione
cristiana che si fa dialogo, proposta, e che, peEstp strada, punta a raccogliere un ampio
consenso.
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m Il senso e la praticabilita di una proposta

* Vi e la necessita di ridisegnare e quindi riproparna nuova fase di quello che abbiamo
chiamato “movimento cattolico”.
Intendo, al di la del nome, la necessita di operaredelicato riequlibrio di ruoli, ambiti,
funzioni. Cio sara possibile attraverso un diseaarito, tanto persuasivo quanto efficace, che
non ricorra alle scorciatoie autoritative o a usedno che comunque discenda da éilita
cooptata dall'alto.
Mi permetto pertanto di proporre un possibile schatne possa valere come punto di partenza
per un dibattito propositivo.

m Un progetto per il Paese

1) Per favorird’elaborazione di cultura politica cristianamente ispirata e per contribuire alla
formazione della classe dirigentealcune realta gia presenti sul territorio e insg a vario
titolo e livello nel campo della formazione poléicscelgono di stabilire uiaccordo organicq
aprendolo a quante altre realta desidererannoreidekila luce di queste esperienze di “Tre
giorni Toniolo”, si pud pensare che comincino arpuovere questo raccordo I'Associazione
per la Valorizzazione della Democrazia in ItalleaCollegamento Sociale Cristiano, Argomenti
2000, Associazione di amicizia politica.

2) Le due principali finalitd, di elaborazione diltura politica e di formazione, vengono
proposte attraverso:

a) la messa in rete di alcuni servizi, convegniisari di studio ecc., che fanno gia parte
delle rispettive programmazioni;

b) una specifica attivita formativa che verra irdécin un programma annuale;

c) alcune prese di posizione riferite a temi dil@ita politica.

3) Al fine di promuovere un raccordo piu vasto claieghi alcune delle tante esperienze gia
presenti sul territorio, si sceglie di mettere issere una sinergia che contrasti I'attuale
dispersione, attraverso la promozione di incowirali sia a seguito di una eventuale richiesta
da parte di chi fosse interessato, sia attravemsorogramma-proposta che individui ogni anno
alcuni nuovi punti sul territorio.

4) A supporto di questa azione e a servizio delte territoriale gia esistente, e che si verra a
formare in seguito alla proposta, le realta proptine pur conservando la propria autonomia —
metteranno a disposizione gli strumenti di cui sdatati, in particolare verra valutata l'ipotesi
di un utilizzo mirato di una rivista in cui far ciure contributi di ricerca e stimoli offerti
all'animazione della rete di base, a sostegno dieltaoscibilita del progetto comune.

5) A sostegno della progettualita sara operativocomitato scientifico cui € chiesto di
elaborare i contenuti formativi e le linee genedali progetto.
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Si tratta di una piccola realta, ma ci si puo preyaella condivisione che serve a mettere in
moto processi nuovi che partono dal basso.

Giuseppe Bicocchi

. Mi pare che le proposte siagondivise, quindi il nostro impegno € tentare dict
un minimo di identita culturale complessiva attr@eeun progetto che dia identita .
nostra aggregazione culturale ma anche creaream@di strumenti di servizio. LaTte
Giorni” € una ma ce nesono altri che possiamo mettere in comune pertguete, per L
programma di attivita che faccia si che in vari reathdell’anno cresca questo movime
dal basso. Ricordo tre appuntamenti, impegni. Unana decisione, dall'incontro
stamane nascéfiaccordo operativo, visibile, pubblico almeno leare reti di cui abbian
parlato: I'Associazione per la Democrazia, il CgHenento Sociale cristiar
'Associazione per I'Amicizia, aperto ad altri dambili, cominciando da chi fos
disponibile inassemblea che rappresenta qualche gruppo o operadazione, a livell
anche solo locale, per contribuire a questo raccdtdsecondo appuntamento &€ un pr
incontro di responsabili di gruppi locali, le rebno utili per i collegamenti, ma voglia
vedere e coinvolgere le singole realtd locali. eltzb € un convegno esterno il qt
dovremmo affrontare quando siamo maggiormente prBenso che questi appuntam
sono delle conclusioni di grande impegno dellanagStre Giorni”.
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UN IMPEGNO COMUNE

Al termine di questa quarta edizione della “Tre @ioToniolo” dovremo
trarre alcune conclusioni.

Sintetizzare quanto si € detto € comunque un ojE®zmpegnativa, che
vale la pena di fare con maggiore tempo a dispmsize con una piu attenta
riflessione. Oggi penso sia meglio parlare di aécsnggestioni che ci sono
state trasmesse nel partecipare a questo conveghud. | pensieri e le idee
che ci sono state suggerite possono essere gual@alieerse prospettive, io
vorrei osservarle da una prospettiva ecclesialéinderno della nostra chiesa
italiana.

La prima suggestione ricevuta la ricavo proprioaatoncino d’invito
che abbiamo avuto per partecipare alla “Tre giodnijuest’anno.

In tale invito si chiamava il prof. Giuseppe Towmiohppellandolo come
Patriarca del Movimento Cattolico. La ragione dell’uso di sostantivo cosi
importante, per la fede ebraica cristiana, € darcare non tanto nei suoi
indubbi meriti nel campo professionale, scientifieonell’aver coniugato
costantemente la ragione delle cose sociali e igudit con la sua fede
cristiana, ma soprattutto nell'aver speso la sua, valcune volte anche
pagandone prezzi alti, per unire i diversi sentisd campo dell'impegno
sociale e politico dei cattolici del suo tempo: reninon in una forma
sentimentale, dove tutti sono genericamente una $0is, ma unire attraverso
la riflessione, la mediazione culturale, le ragi@ignificative dell'altro,
attraverso un impegno forte e quotidiano nelle epen impegno che porti, in
forma concreta, a superare le divisioni.

Questa volonta e questa capacita sono da presentatt anche oggi, perché
assistiamo con facilita al teatrino del molto pagla del poco impegnarsi per
il bene comune.

* La seconda suggestione che ho avuto riguarda @ thatia felicita.
La felicita, ci hanno ripetuto i diversi relatorigi loro diversi linguaggi, va
sempre costruita, non possiamo mai darla come oa bequisito. La felicita
passa dalla volonta di metterci insieme, di guadaltro non come un
nemico, ma come una possibile persona con cuighado Se e cosi, balza
evidente agli occhi come un motivo di infelicitdfdsa nel popolo, e anche
nel popolo cristiano, sia la mancanza di educaziendi strumenti per
partecipare alla scoperta e alla realizzazionebdae comune. Questa € ung

k

poverta reale che attraversa tutte le classi ¢ soeiali di oggi. Educare alla
partecipazione diventa un compito urgente e dramcmat

DON ENRICO
GIOVACCHINI
Direttore
Fondazione Toniol
di Pisa

“...icristiani...
devono fare un
bagno di umilta ed
impegnarsi a crear
... un movimento d
cattolici a servizio
delle persone che
contano meno e
non sempre
identificate e
difese...”
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Se noi non investiamo per ripartire dal basso, sia®stinati a trovare grande difficolta nel
vivere sociale, e grandi momenti di isolamentovwinare la fede cristiana.

Tornare a sentire questa necessita di ripartirebdsso, significa veramente creare una classe
dirigente, non staccata dalle persone comuni, neaacizi provenga dal loro e che nell’agire
ritorna a loro, significa avere chiaro che l'obbie da raggiungere non ha come scopo
primario la formazione di personalita politiche agpnenti ad una parte politica, ma di uomini
e di cristiani che nutrendosi della loro fede vivam forte impegno sociale, di coinvolgimento,
e di scoperta di linguaggi politici comprensibilngovi.

Sembra esserci una grande difficolta a scoprire agsgienza politica che si forma in modo
autonomo attraverso la riflessione e I'impegno alecisenza essere legata nel proprio sviluppo
da idee provenienti da sistemi di potere che vaglisolo auto - rigenerarsi.

Se i cristiani vogliano essere testimoni del Vaagidlla gioia, e della felicita sempre possibile
nel campo sociale, economico e politico, debbame tm bagno di umilta ed impegnarsi a
creare i presupposti di un movimento di cattoligeavizio delle persone che contano meno e
non sempre identificate e difese dalle ideologimitanti.

Mancano e vanno ricreati collegamenti con il popce mettano in evidenza le attivita delle
associazioni, delle parrocchie, fatte da laici sherimentano sul campo ed in prima persona
guella che € la traduzione del Vangelo nel campakn

Perché quanto detto possa avvenire bisogna usdireguaggio chiaro e una prassi trasparente.
Quando parliamo per esempio di Movimento Cattotismgna comprendere e far comprendere
che una realtd aggregativa e composita come gesista in quanto ha valore sociale e politico
in sé e non in quanto e legata ad una particolaseone del’luomo e della societa
legittimamente sostenuta da un partito politicinsieme di partiti. Tutto cid garantirebbe
autentica autonomia e liberta alle diverse assmriaappartenenti al Movimento Cattolico e ci
salverebbe dal rischio di vedere il passaggio idghégno nell’associazionismo alla scelta
partitica, come naturale o molto conveniente.

Perché questo passaggio divenga naturale e fdttispetto di criteri etici, mancano oggi, in
modo particolare, i presupposti di una seria foiore e di un autentico discernimento.

C’e necessita di spendersi per molti anni, perelaénrente le persone acquistino un linguaggio
e una cultura politica nuova. C’é una respondalsipecifica in questo campo dei Pastori della
nostra Chiesa, ma anche dell’attuale classe diéglaica, perché se da una parte non mancano
richiami costanti ai principi della fede cristiartll'altra la gente comune € lasciata spesso in
balia di un informazione preconfezionata, senzaireffloro strumenti critici e argomenti
propositivi.

Si continua a dire che c’e necessita di formaresqe per la politica e ma non ci chiediamo
guanto diffondiamo la dottrina sociale della chjemazi spesso, proprio da ambienti cattolici,
guesta dottrina viene considerata ideale, un poatis; per fare politica servono altre cose si
afferma.

Quanti ambienti cattolici, che si dichiarano petisespendono tempo ed energie per trovare
criteri nuovi ed attuali di applicazione dei pripicispiratori della fede cristiana? Eppure é solo
un impegno del genere che garantirebbe una coreaveivile e un democrazia ancorata non
solo a regole, ma soprattutto a valori. Solo unegmw del genere ci garantirebbe di essere
rappresentati, nelle istituzioni pubbliche da peesohe si sottopongono per anni, e continuano
a sottoporsi, ad un discernimento sulla loro vawaeidi laici impegnati nella politica.

Alla chiusura di questa edizione della “Tre Giofeiniolo” nella quale abbiamo ricevuto, come
sempre tanti stimoli di riflessione, possiamo quicwhiugare la figura e I'opera di Giuseppe

120



Toniolo con il concetto filosofico e teologico eahbiamo scoperto, anche economico della
felicita.

Toniolo il Patriarca della felicita nel senso clogdi avvertiva questo sentimento profondamente
legato alla sua fede cristiana al suo impegno idolael mondo, al suo essere maestro negli
studi sociali per le nuove generazioni.

* La Fondazione Toniolo di Pisa dovra sempre piu giees coscienza di essere legata al
carisma di quest’'uomo che visse a cavallo frad@#hto e il novecento, ma che, nel suo stile di
vita, € molto attuale, e le sue idee sociali, eatinbe e politiche possono ancora oggi essere di
stimolo per tutti coloro, che pensosi, guardana albria, alla societa e alluomo di questo
inizio del terzo millennio.

Un compito, che come Fondazione, dobbiamo porteaetae quello di proseguire nel tempo
I'organizzazione di questa “Tre Giorni” e farlo saftutto continuando a mantenere legami con
tutti coloro che in questi anni ci hanno aiutatgpao tanti.

In modo particolare dobbiamo mantenere e raffortaraostra collaborazione con ['lIstituto
Sturzo di Roma, con 'Associazione per la Valordpae della Democrazia in Italia, con la
Fondazione Cassa di Risparmio di San Miniato, t@voilegamento Sociale Cristiano, e con i
diversi uffici di Pastorale Sociale e del Lavora stgionali che nazionali.

Il prossimo anno avremo la gioia di ospitare |&i8et Sociale dei Cattolici Italiani.

L'impegno che ci prendiamo fin da ora & di esserevamente qui anche come “Tre Giorni
Toniolo” a fare da eco, nel successivo mese dindize, all'evento che avremo celebrato in
ottobre.
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FONDAZIONE ALCIDE DE GASPERI
per lademocrazia, la pace
e la cooperazione internazionale

La Fondazione Alcide De Gasperi

mette a concorso per I'an2007
due Premi di Studio
dell’importo di € 7.700,00 ciascuno
dedicati alla memoria di “ACHILLE D. TAVERNA”,
studioso, operatore economico, imprenditore,

e destinati desi di dottorato di ricerca,

lauree specialisticheo magistrali o per ricerche inedite
Saranno assegnaliie premi,

in ragione di uno per ciascuno dei due seguentiraemnti:

. ECONOMIA E SOCIETA
« STORIA CONTEMPORANEA E POLITOLOGIA

Tali argomenti dovranno riguardatgeriodo della storia italiana dal 1945 alla
fine degli anni '90.

Si terra particolarmente conto del carattere oalgirdell'indagine e della messa

in luce dei rapporti tra le suddette materie e deremti, movimenti e persone
d’ispirazione cristiana.

Per maggiori informazioni i candidati potranno tyersi, per iscritto, alla Segreteria dei Premi hile
D. Taverna; Fondazione Alcide De Gasperi — Via Pavia, 1 — 001&bma — Tel 06.4416381
E-mail: premiotaverna@fondazionedegasperi.it
sito web www.fondazionedegasperi.it
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Contributi

Numerosi e interessanti sono stati i contributipgnsiero forniti dagli interventi. Lo spazio a
disposizione non consente di riportarli per estésajntesi sono a cura della redazione e non tutte
riviste dall'autore. La Redazione & comunque aatiggone per inviare i relativi testi a chi ne facc
richiesta.

Riportiamo i nominativi degli Autori e un breve cendell’argomento trattato

PAaoLO NELLO

Parlando non certo da economista, bensi da statico,che sono rimasto molto impressionato dairavo
della giornata di oggi. Sono un modesto cultoréadsbria del movimento cattolico, e oggi dalleamsbni ho
tratto come l'impressione di una concretizzazionangomai attuale, con strumenti propri della raziibé
economica, di quello che gia era il punto centdiila Rerum NovarumLa quale, contrariamente a cio che
si sostiene comunemente, non € affatto un’encidaatro I'economia di mercato in sé, quanto cotdro
mercificazione delluomo, cioé contro la trasforneee dell'attivita economica da strumento a fineiV
oggi avete dato una veste economica al principise bdellaRerum Novarumdimostrando [I'effettiva
operativita della sua tensione morale. Ci avetedgte economia e morale possono e debbono incsintra
senza necessariamente guardarsi in cagnesco, ¢aceggbbe a qualcuno nell'un campo e nell’altraide
senza alcun rigurgito nostalgico o illusione aléivistica, bensi sul solido e realistico terrenoud
ragionamento economico. A me € piaciuta molto Fespione “felicita economicamente sostenibile”.
Naturalmente attenderd con curiosita la rispostqualsito di Preziosi sulle reazioni degli altri romisti
all'approccio qui in esame.

Rimane abbastanza indefinito il concetto di fedigitubblica, concetto che in parte anche mi spaventa
perdonatemi la battuta - mi spaventa proprio pefttano inventato gli illuministi. Tronco subita Imia
piccola polemica con gli adoratori della Ragione ¢é@ R maiuscola. E rimasto in ombra, come diceva
giustamente Bicocchi, pure I'aspetto d&elfare che semmai rimandiamo a giornate di studio ssbees
Dico solo che questo € un concetto fondamentatenesolo per il problema della sostenibilita ecoiwam
del Welfare Si tratta, in realta, di questione ben pil ampisadicale: pare necessario, infatti, ripensare
totalmente ilWelfare che nella visione tradizionale e statalista €i@ parere insostenibile, e i cui benefici
per i bisognosi di sostegno risultano strutturali|meh gran lunga inferiori ai costi sostenuti penpresa. E
qui torna d’attualita, naturalmente previa sua estutalizzazione storica e senza inutili zavorreaigiehe, il
pensiero di Toniolo. E cioé il pensiero di Welfareche muova, attraverso gli strumenti della libed&l)a
responsabilita e della solidarieta, dai corpi dosi@ssi costruendo dal basso la felicita pubbli¢arso il
quale concetto, in questo caso, non manifesteteraleente piu i timori avanzati prima.

FABIO FINESCHI

Insegno “Energia e sviluppo sostenibile” all’Unisga di Pisa, e voglio soffermarmi su questo aggett
“sostenibile”, che, se & vero che & stato beneowsajuesto tavolo sia stamattina che stasera, froente
viene molto male inteso. Quando si parla di sviumwstenibile, molto spesso lo si intende in senso
“passivo”, come uno sviluppo che deve risultarepsofabile da parte del’lambiente e della societanivk il
significato del termine & “attivo”: cosa puo fal@nhbiente, la societa, ecc. perché 'umanita possdinuare

a svilupparsi nel tempo? | francesi non traducdriermine inglese Sustainablé con il nostro sostenibile,
ma con durable, durevole. Nel discorso persona@adita-sviluppo, lo sviluppo non & un’entita dgare, &
un’entita che deve essere ancora affermata. blenoa € che cosa pud fare I'economia per facilitare
sviluppo durevole, come si pud immaginare uno pypituche possa essere sostenuto, quando sappiamo che
non tutti i tipi e i modelli di sviluppo possonosese sostenuti molto a lungo, come succede, penpése
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guando la crescita economica si basa troppo spkwpsro di preziose e limitate risorse naturali non
rinnovabili. Oggi noi abbiamo avuto delle esempéfiioni su come I'economia pud aiutarci ad essaie,f
owvero abbiamo riflettuto in termini economici gahtativo dell'uomo di essere felice: i nostri tefanon
stanno ricercando il segreto della felicita, najuesto il loro obbiettivo, ma quello di individuazesa deve
cambiare nell'economia perché essa possa divenimeale sostegno della felicita. In questo senkaraa
“felicita sostenibile” &€ un termine giusto e cotoetPerd, come parlando di sviluppo ci si domanaa € lo
sviluppo sostenibile, io torno a porre la questiche tante volte é stata presentata qui anche az®ii
stamattina: qual e la felicita che puo e deve essestenuta?, tutte le felicita sono sostenikiljall'opposto,

uno solo e il tipo di felicita che pud essere verata durevole? Forse la risposta ha da essere poco
ambiziosa: la felicita sostenibile &€ semplicementella che ci possiamo permettere di sostenere.

Ancora tre osservazioni per dire che certi problgimitrovano e si ripensano in vari luoghi e satéoi modi.
Prima osservazione - Il corso di laurea in Sciqraela Pace € nato per dare un’educazione reldeiatla
persone, perché, per evitare la degenerazione donfiitto qualsiasi, & chiaro che ci vuole l'indcome lo
scambio. Pero, devo dire che facciamo una grania fad impostare le modalita con cui insegniamo ai
nostri studenti, in modo che esse risultino coérean i contenuti dellinsegnamento, fondate ciag s
dialogo, sul rispetto e sulla comprensione recipr&@e si imposta un lavoro scolastico, un insegntmsu
basi didattiche diverse dal criterio e dalla logica cui il mondo intorno funziona, ecco che Iadstute dice:
«vabbé, questa materia risulta pit semplice, pa@ilefameno competitiva, per cui non ci dedico molta
attenzione ed impegno, per dedicarli invece la dmwemettono in competizione, dove sono messo alla
prova, dove I'esame €& duro, dove non c'é spaziolgpeomprensione, l'aiuto, la solidarieta». Ormans
cinque anni che il corso di laurea funziona, ednicsto domandando se operazioni innovative rispaiteo
logica imperante nel mondo, anche se relative slla formazione culturale, hanno la necessita skres
affrontate “in parallelo”, operando su tutto, sttdd’'insieme contemporaneamente, per non corteigchio

di peggiorare addirittura le cose se si opera swtasu alcuni settori (nella mia esperienza, swralc
insegnamenti) senza intaccare tutti gli altri. Qouesdal punto di vista operativo molto complesauche
perché la sperimentazione di cose nuove &, pemidiefie stessa di sperimentazione, limitata aduogd e

ad un tempo precisi e non interessa tutto il siatamal suo complesso. La sperimentazione, I'evento
straordinario, il “proviamo a farlo”, che convivolon un “resto” che va avanti sempre nella stessziama
rischiano di fallire, non perché la strada da limdividuata sia di per sé sbagliata, ma perchépogsibile
percorrerla solo in un tempo e in un luogo, avermutro tutti gli altri tempi e tutti gli altri ludg. Ma se la
sperimentazione fallisce, allora il mondo la boeécer boccera con essa le cose nuove che si volevano
sperimentare senza mai riuscire a provare a faneidnare nella totalita del sistema complessoritdirdo
che, da studenti, nel '68, dicevamo «bisogna celpitto il sistema, per risolvere il problema; rerpud
sperare di riformare soltanto I'Universita, aveniicsistema contro». E per questo che parlavamo di
“rivoluzione”. 1o non sono sicurissimo che la félicpossa dipendere soltanto dalla relazione eedlito,
dipende secondo me da tante altre cose, e questolietita le ultime due osservazioni. Ecco, alldaa
seconda osservazione - Noi ingegneri siamo stattada risolvere problemi, al limite qualsiasictipli
problema: questa € la nostiag@ma mentis Eppure sono consapevole che i problemi non possssere
risolti tutti, per cui I'approccio che 'uomo (o Eocietd) ha nei confronti della vita non pud essampre
quello di addomesticarla in modo che diventi “vilebbene”, di creare un suo stile di vita, il piansono
possibile al suo modo di essere. Tante volte, peere felici, come individui e come societa, iodorehe
bisogna avere il coraggio e I'umilta di accettaeita, accettarla come un’avventura, come qualcheanon

si pud controllare, ma a cui si puo risponderepus far fronte, accogliendo la prova, la novita.altri
termini, mi sembra che da qualsiasi angolo si viegaoblema, quello che si riesce a studiare eealta
l'infelicita; penso, cioé, che voi oggi ci avetemtistrato che l'infelicita sicuramente dipende dal@ancanza
della relazione, ma non ci avete dimostrato cHelieitd possa essere conquistata con la relazicm¢erza
osservazione €, come dicevo, collegata alla pretedBlella funzione matematica che ci avete prasgnt
io, per conto mio, gia metterei diverse altre Jailia penso che per costruire una funzione cheptenda
davvero tutte le variabili da cui la felicita dipn bisognerebbe avere il tempo e la voglia di en@panche
dal punto di vista intellettuale, la separazionsciglinare che abbiamo nella nostra cultura. Péy cu
economisti, sociologi, psicologi, tecnologi e ces, dovrebbero lavorare insieme per riuscire dgvera
termine questo tipo di operazione. Vi faccio unngsie@: quando si parla di sviluppo sostenibile, ailg di
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rapporto ambiente-economia-societa. Ecco, stiaremtata non far diventare la felicita un problenmdos
economico o solo sociale o solo ambientale. Intagauando noi affrontiamo problemi di questo tipo,
dobbiamo metterci fuori, in un cerchio piu grande ¢acchiude questi ambiti che dicevo prima, che in
gualche maniera li affronta in un altro modo, camalira ottica, tante volte esigendo non soltardo |
multidisciplinarita, ma anche la interdisciplinasite addirittura la transdisciplinarita, per mettere o
nuove modalita di ricerca, per costruire nuoveltigi disciplinari pit adatte ad analizzare la ctesgita di
certi problemi e che, oggi come oggi, ancora ndst@® nella struttura culturale del nostro Paese.

FAUSTO FELLI

Due brevi notazioni. Sono stati scoperti da nontinasini i famosi neuroni specchio ovvero io vivotilg
amarezze o le tue felicita perché vedendo la tuareama o la tua felicita io non la interpreto @$servo, la
vivo nel senso che talune aree neuronali si metiomooto, come se quel dolore o quella felicitastosia.
Questo ¢é alla base del concetto di solidariet® cisono delle basi anatomiche e funzionali rispattanti
nostri comportamenti. Allora vorrei pensare chestugercorso che coraggiosamente, anzi arditangente
stato avviato possa diventare un percorso di cotdréra pit discipline, perché probabilmente allzef
troveremo le motivazioni dell’essere, perché essere

Ho sentito parlare molto dei rapporti tra economilicita. Vorrei dare una personale interpretagisulle
sfide del nuovoWelfare Attesto che questo accoppiamento economia eitéelio debbo ancora
metabolizzare, non riesco a digerirlo, se per eavaasi intende che I'eccesso di risorse non provelicita.
Rimango fortemente dubbioso sul fatto che questausitema che possa avere piu di tre anni di \éta n
dibattito, perché mi pare un po’come una galleripinth su un muro, cioé il buco c’'@ ma e solo
un’immagine. Abbiamo sentito in questi decenni erasda parolaVelfaree trasformarsi lentamente in una
sorta di sussidiarieta verso l'alto, ormai stakdia a livelli tali che quella verso il basso perquale la
parola & nata si € fortemente contaminata di ungaustoria di ammortizzatori sociali che hannoaticf
trasformato la sussidiarieta da un momento di geipre di economia, di cultura e di slancio in uomento

di assistenzialismo che ha bruciato risorse e rolagtiato altro che ceneri. Dunque il problemasdo me

e questo: la rappresentanza degli interessi évatdtdai piu, la rappresentanza dei bisogni € bealdi piu.
Questo perché rappresentare interessi € gratifiaasntre rappresentare bisogni non lo é allo stessi.
Allora il problema & questo: se esiste in una $aaieatura la possibilita di capire quando si rapgnéano
interessi 0 quando si rappresentano i bisogniteeligossibilita di capire se quelle proposte wav#rso una
direzione o verso l'altra. Esiste tutto un problediaantropologia ad esempio del donare e del dgnars
owvero la gratuita. Dietro la gratuita c’é la viseantropologica del donare e del donarsi che éamento
costitutivo fondante dell’essere umano. Allora ¢oesn pud essere il cemento per costruire unalittudi
intervento sulla parola economia e rifuggire pemze l'idea che il mercato possa essere il ceniro d
gualcosa. Si pensi che ad esempio nel campo ddlieesiste un conflitto di interesse tra salgardta, piu

si investe in sanita e si pensa piu si producaesalon € vero: investendo su cento lire, novargadi sanita

si produce si 0 no I'8% di salute. E un po’ un flaka con la felicita: pit si immettono risorse pibn &
detto che si crei felicita. Credo che Welfare moderno debba essere Wifelfare moderno, partecipato. Il
problema & molto semplice: abbiamo perduto il ddmteon I'asfalto, sappiamo poco dei quattordidioni

di italiani che vivono con cifre irrisorie, queinfesi italiani che non arrivavano alla fine del mes&o
scomparsi dalla scena, improvvisamente tutti gliahi arrivano alla fine del mese. Ci sono deigjtuehe
richiedono un’investigazione, una conoscenza, deneri, delle problematiche, il fatto che non ci sia
Fanfani che propone un “piano casa”. Allora il diso € questo: ukVelfaredeve conoscere non tanto il
livello di felicita, ma deve sapere se quel livetlo sopravvivenza capace di contenere non solamente
ovviamente gli aspetti nutrizionali-alimentari, e sopravvivenza alla propria vicenda individuat®eé
sopravvivere con un proprio progetto di vita odgi e lo pud permettere?Quali sono gli interveNtifh
possibile pensare che un paese come il nostrolstia an piano casa, non pensi a produrre salutetemga
un profilo di rapporto con I'acquisto del lavoraftb in questo modo precario, alienante e senzsppttive.
Penso che iWelfareoggi puo essere un tema di vera rivoluzione ecacmnperché ¢ il piu formidabile
elemento per uno sviluppo economico. Weelfare economyon i problemi della longevita di massa sta
diventando non piu un esercizio accademico, standando un obbligo di rimettere in piedi quel sisiedi
tutele della salute e qualita del vivere della peassenza il quale non si puo pensare a formeatipazione
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in crescita. Credo che il nucleo del nostro disz@rgjuello di mettere insieme I' antropologia dehare e
del donarsi con un sistema decisionale, dove lalpaussidiarieta torna a diventare sussidiarietaovil
bisogno e non una sussidiarieta abnormemente tacesgmso l'alto tanto da non essere piu come tale
riconoscibile

ALFONSO DI SANDRO

La mia domanda e questa: come si possono individuawdelli economici, di sviluppo ma anche di
organizzazione del lavoro che consentano un eduoilipa un benessere che poi da la felicita, nekse
anche di diritti fondamentali ma che non € compktonon ha, anche all'interno del mondo del lavoro,
quindi nella societa, nei vari mondi che vivianidyene relazionale che & quello veramente che ldda e
liberante da tanti punti di vista.

Luicl BoTTAZZI

Credo che questo aspetto che oggi stiamo cercaetdba passare per essere uno sforzo di dare #liaacu
cattolica impegnata nell’area politica strumentladtura, quelli che chiamavamo i “segni dei tempjtelli
con cui Paolo VI diceva che dovevamo fare una coevima partecipata, il politico inserito nel suotesto.

DoN ANTONIO CECCONI

Se nessuno puo essere felice da solo, aveva ragiostetele, allora I'obiettivo della costruzioneslth

Comunita deve essere la felicita ma non astrattdirhiaello, di benessere, di opportunita, di praiome a
partire dalle fasce dei soggetti deboli, perchi&a sria felicita per esserci comporta la felicitdl'd#ro allora

io devo lottare contro quelle forme di povertaadis, emarginazione.

Allora forse torna uno di questi temi che primapfwdotto nelle chiese latinoamericane e poi ergnmo
Papa Giovanni Paolo Il che introdusse in un doctiondalla Chiesa Universale I'opzione preferenzasdée
poveri, ripartire dagli ultimi per trovare tuttiseme un genere diverso di vita.

DoN DARIO GHELARDI

Si é parlato di infelicita, di ricerca della fet&j mi interesserebbe fare un approfondimento @utetto di
capitale sociale. Si parla di solidarieta e di tapidi gratuita anche, ci sono alcuni sociolog plarlano di
guesta realta. Solamente una domanda: quantadadfqiud essere ricercata nella nostra societapjporto
reddito economico e non economico, ma quanto uciatagouo imporre una felicita.

FRANCESCO SANSONE

Ho condotto proprio sul tema relativo alla capadci&lla persona di innovare, innovazione legata alla
flessibilita mentale. Ho scritto un libro che étstaubblicato da Franco Angeli che si intitola piénsiero
flessibile”. Il modello alla base di questo librav®lto semplice: ho identificato tre aree che slantogica,
I'estetica e I'etica. Evidentemente una personassibile se utilizza in maniera ampia e completeste tre
componenti. Trovo che possa essere agiinteressegari sviluppare questo tema, certamente comersezi
allinterno di un approfondimento piu ampio siacdrattere economico che sociale che politico, gepio
riferirsi a quella che poi € la fase terminaleutid il processo che & la persona con i suoi cotap@nti,
come rona e come si relaziona nei confronti dessimo e del mondo.

ENRICO CERULLI

Solo due domande che riflettono la mia condiziotteate di giovane che si appresta a crearsi una
professionalita e quindi si affaccia sul mondo ldebro. Ho sentito parlare molto di tempo e didigdi e
questo mi ha molto colpito e interessato. La mimaada &: come conciliare I'analisi che e stata fedin il
fatto che la spinta produttiva e positiva, I'enargitale che caratterizza tanti giovani e che partan
impegno totale, a un utilizzo del tempo al di ldaética con la necessita di indirizzare alcunergie alla
cura degli affetti. Qui nasce anche un’altra questi non €& forse un aspetto positivo I'educaziohe a
sacrificio e il sacrificio non & forse un mezzo paggiungere una maggiore felicita?
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