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Saluti inaugurali

Prof. Paolo Nello
Presidente della Fondazione Toniolo

Buonasera! E sempre bello ritrovarsi tra di noiddeante persone
che vengono ormai regolarmente tutti gli anni e steo diventate il
“popolo della tre giorni”, secondo I'espressionatasgia in passato.

Benvenuti dunque alla VIl edizione della “Tre gioif oniolo”, che
ha per tema “Cattolici e coscienza civile dall’'Gnia oggi”. Dopo
cinque edizioni dedicate al personalismo e i dugvegni incentrati
rispettivamente su “Movimento cattolico e popoloDdo dallaRerum
Novarumad oggi” e su “Societa religiosa e societa ciinldtalia, ieri,
oggi, domani”, l'ottava “Tre Giorni” della Fondazie Toniolo
dibattera sul ruolo dei cattolici nella formaziomaello sviluppo della
coscienza civile in ltalia. Con Il'occhio rivolto d50° anniversario
dell’Unita del nostro paese, la questione verraoathta con il
consueto approccio interdisciplinare, alla luceepdel cruciale tema
dell’Europa. La tavola rotonda finale s’interroghesulle prospettive
future e sulla proposta di un forum permanenteasallltura della
democrazia formato da associazioni e fondazionokette.

In un momento storico particolare per certi umdre circolano nel
paese (e talvolta anche nel mondo della “pseudaeti)t proponiamo
guesto tema per noi assai stimolante, partenda gedblematicita del
rapporto tra I'Unitd e il mondo cattolico che hastdito il
Risorgimento italiano dai risorgimenti di altri nazi cattoliche, dove
il cattolicesimo fin dall'inizio era visto quasi cee fonte dell'identita
nazionale. Riteniamo tuttavia che il cattolicesiitadiano abbia fatto
passi da gigante e abbia saputo riprendere il esatomella storia della
nazione, dando un contributo fondamentale e inabd& alla
formazione della coscienza civile italiana e, acaipiimente, alla sua



ulteriore maturazione.

La struttura del convegno avra, come in altre dooas un
approccio interdisciplinare al tema proposto. leetio magistralisdi
oggi e la relazione del prof. Taccolini su “Capgalo e democrazia
nell'esperienza dei cattolici italiani in eta canfwranea”. Seguiranno
nella mattinata di domani due relazioni a caratsgico, del prof.
Malgeri — “I cattolici democratici nella storia [ti¢a italiana” — e del
prof. Canavero — I cattolici italiani e I'Europa’ e nel pomeriggio
quelle del prof. Bonini su “I cattolici e le istiioni” e del prof.
Pazzaglia su “I cattolici e la scuola nell'ltaliaita”.

Termino qui la mia introduzione per non togliere@dp a chi mi
segue, ringraziando tutti quelli che hanno conttiballa realizzazione
di questa “Tre giorni”, in particolare la ProvindaPisa, il Comune di
Pisa e la Fondazione Cassa di Risparmio di SanakinRingrazio
anche gli esponenti di tutte le fondazioni e gtitusi collegati nel
Forum delle Associazioni e Fondazioni per la Cutudella
Democrazia che sempre danno un aiuto insostituibile per anae la
“Tre giorni”. Ringrazio naturalmente pure il presidella Facolta di
Giurisprudenza che, come ogni anno, mette a dispo& quest’aula
per avviare i lavori del nostro convegno. Salutengrazio per essere
intervenute le autorita presenti e ricordo a chugéadesso che, come
sempre, gli incontri di domani e sabato si svolgeoea San Miniato.

Lascio adesso la parola a don Enrico Giovacchimigttdre
scientifico della Fondazione Toniolo, per il sutusa

Don Enrico Giovacchini
Direttore scientifico della Fondazione Toniolo

Non parlo quasi mai all’apertura dei lavori, massta lo faccio per
portare a tutti gli intervenuti il saluto dell'inte chiesa pisana. La “Tre
giorni”, infatti, non & solo un evento culturalearanche e soprattutto



un evento di chiesa. Lo sottolineo, perché mi pdre troppe volte,

parlando dei cattolici, ci si lasci influenzare dderpretazioni di

carattere sociologico, storico e politico, dimeatido che quando si
parla di loro si parla, innanzitutto, di crederttecseguono la tradizione
cattolico-romana, cristiani che credono in GesitGriiglio di Dio.

Mi pare importante sottolineare questo dato oggércipé,
soprattutto oggi, quando si affrontano le questgotiali, dobbiamo
realmente “rispolverare” il nostro essere cristiakifermo cio tanto
piu consapevolmente e felicemente dopo aver selatitelazione del
cardinal Bagnasco alla recente “Settimana Sociale” Reggio
Calabria. Vorrei sottolineare in particolare il paggio che questi ha
fatto sull'uomo religioso, che, proprio perché galso, € uomo
sociale. Aggiungo, sulla scorta del prosieguo dedcatso del
cardinale, che 'uomo e un essere sociale percleé éDun essere
sociale, in quanto Padre, Figlio e Spirito: un hotre persone. |l
concetto di unita & altrettanto profondamente adpirdalla fede e a
guesto dobbiamo costantemente ritornare, per B¥spassigeno sano
e utile a interpretare le realta sociali. Per quesstsere qui significa
provare a riflettere e a ripensare attraverso lenge umane |l
fondamento del nostro impegno, basato sulla fede.

Termino con una citazione che da qualche mese o pel cuore
e che spero di poter commentare diffusamente sabattina. E una
frase di Mons. Miglio, presa dal libretto preparatoai lavori della
“Settimana Sociale” di Reggio Calabria: “Vorremmao.][alla luce
della Dottrina sociale della Chiesa, incoraggiagéfgre un contributo
perché “le esigenze della giustizia diventino caengibili e
politicamente realizzabili” Qeus caritas estn. 28a)”. lo credo che
davvero questo debba essere uno dei fini della giomi”: far si che
il nostro ragionare non sia solo di carattere calgj ma raggiunga fini
comprensibili e politicamente realizzabili. Dunduen lavoro a tutti.



Andrea Pieroni
Presidente della Provincia di Pisa

Il titolo e il tema che quest’anno la fondazionenibbo ha scelto di
proporre alla nostra riflessione sono molto stimblaanche alla luce
delle vicende politiche e culturali attuali. Ringi@ dunque la
Fondazione, il suo presidente, prof. Nello, il sanimatore, don
Giovacchini, e tutti i relatori presenti per avertrodotto anche
guest'anno la riflessione su un tema su cui il diteae molto acceso:
'unita d’ltalia.

Credo che il percorso dei cattolici nell'unita delstro paese sia
complesso e frastagliato e meriti ancora I'apprdioento dello
studio degli storici. Sono pero sicuro che taleemita abbia dato un
apporto decisivo alla costruzione della coscienz#ecunitaria del
Paese e al concetto di identita nazionale, benogige rischiano forse
di essere messi in discussione da tendenze e @ustkie contestano il
concetto di unita di patria. Penso percio che thpito dei cattolici
oggi nel mondo politico e sociale sia importantdevante, come lo fu
alla fine dell’800 e nei primi anni del ‘900 dopa fisoluzione del
problema della separazione del mondo cattolicoadeita politica
attiva (con ilnon expedite la difesa del temporalismo). Credo che i
cattolici con il loro impegno e con il sacrificio ¢hi ha preso parte ai
due eventi bellici, in particolare alla secondargauenondiale e alle
vicende della liberazione e della resistenza, abidenz’altro
riscattato la storia del movimento cattolico itaba

Che poi tale movimento sia stato un elemento itheri di tutta la
penisola, dalle Alpi fino alla Sicilia, lo dimostra anche i nomi che
hanno scritto la storia del cattolicesimo democeate popolare.
Partendo da Romolo Murri, marchigiano, che si ciden
concretamente con I'impegno dei cattolici in pobti passando
ovviamente per don Luigi Sturzo, siciliano, pervare ad Alcide De
Gasperi, trentino, si possono rinvenire le tracgléadstoria dei cattolici



impegnati nella vita pubblica italiana. Ecco perarédo che nella
contingenza attuale le responsabilita che ricadanohi, da cattolico,

e impegnato in politica siano straordinarie: 'idgn nazionale, il

sentimento di unita, la coscienza civile del Pags®ndano, infatti,

anche su principi e valori tipici dell’'esperienza&l dcattolicesimo

popolare (mi riferisco, in particolare, al valorelld solidarieta, della
giustizia, o alla declinazione del concetto di dbi#d come ricchezza e
non come pericolo). D’altra parte pure il tema a@e#sponsabilita, che
ho appena accennato, ci chiama in causa a unolivein solo

personale ma anche collettivo, soprattutto perolasapevolezza che
I'obiettivo che ci deve vedere protagonisti € ihbecomune, non come
sommatoria dei beni particolari, ma come valoreagg.

Il contributo che la Chiesa e i cattolici hanno odatla storia
dell’ltalia € inoltre scritto negli atti fondatidella nostra repubblica, in
special modo nella carta costituzionale.

Credo percio che tutti questi fattori debbano essero stimolo a
proseguire in tempi non facili, nei quali vanndfoatati gli elementi di
condivisione e unione. Il cardinale Bagnasco inoanasione recente
ha avuto modo di dire che “la ricorrenza dei 150i @ell’'unita d’ltalia
dovrebbe trasformarsi in una felice occasione per nuovo
innamoramento del nostro essere italiani dentrarbia unita, in un
mondo piu equilibratamente globale”. Una visionenglie a tutto
tondo del valore dell’'unita nazionale e del popiigerita in contesto
pit ampio quale quello dell’Europa ancora in cagtme, a sua volta
compreso in un quadro ancora piu vasto come qudkda
globalizzazione, che implica lo sforzo di consengrtutta la famiglia
umana, a tutti i popoli, di condividere quei rifegnti valoriali
('equita, la giustizia e la democrazia) di cui radbiamo goduto in
guesti anni e che andranno difesi nell’avvenire.

Si potrebbe aggiungere ancora molto, ma sono sichea relatori
che mi seguiranno offriranno numerosi spunti essioni interessanti.



Dunque ringrazio ancora la Fondazione per I'occasiche ci offre e
auguro buon lavoro a tutti.

Maria Luisa Chiofalo
Assessore alle politiche socio-educative e scalastidel Comune di
Pisa

Ringrazio innanzitutto per l'invito che mi aveteaito e mi faccio
portavoce dei saluti e degli auguri di buon lavdeb sindaco di Pisa,
che é in questo momento impegnato in consiglio cateu D’altra
parte vedo qui anche il collega Andrea Serfoglignee che la
rappresentanza comunale a questo importante morédigo nutrita.

Siamo molto lieti che anche quest'anno si rinnaviewento che la
citta attende: la “Tre giorni” & ormai un puntorifiérimento culturale e
politico, nel senso piu alto di questo termine.

Ci sono diverse ragioni per cui essere lieti cheirsiovi questo
evento. Il primo motivo lo ha illustrato in maniexenpia e articolata il
presidente Pieroni, parlando della possibilita aintmuare a rendere
sempre piu vivo, attraverso la memoria e attravérsmnovamento
quotidiano di tale memoria il contributo che taadttolici, a livello
personale, sociale, civile e politico, hanno ddta formazione della
coscienza civile del nostro Paese.

Un esempio altissimo in tal senso € la nostra teasbine, risultato
di una meravigliosa integrazione della storia, aléthdizione e della
cultura italiana, alla quale i cattolici, mi perteetdi dirlo con un
termine che spero non sia frainteso, hanno “pr@stabro valori in
maniera profondamente laica.

Penso a tanti passaggi della costituzione o adialeggi non facili
che sono stati punto di equilibrio tra tutte lera@idel paese, e che
sono stati disegnati da uomini e donne credentiaiganti, i quali i
hanno lasciati alla nostra custodia. Temo perolaheostra custodia
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0ggi non sia cosi attenta, e questo e il secondovenper cui questa
“Tre giorni” € un momento importante per ciascunaoi. Mi pare,
infatti, che ci siano si oggi importanti tracceqtiello spessore e di
quella capacita umana di vivere nel quotidiano fggno personale
civile e politico, ma che esse non siano suffidgientagari perché
offuscate dal prevalere di una cultura che nonibanplla a che fare
con nessuna delle tre grandi tradizioni culturaliitee nella nostra
costituzione.

Ecco perché mi pare significativo che come teméedigtione di
guest'anno sia stato scelto quello della ricorredediUnita d'ltalia,
cosi come molto significativi mi paiono anche gi@menti scelti per i
lavori dei prossimi giorni: 'Europa, il cattolic@so nelle istituzioni e
nelle scuole.

Credo che siano punti cruciali su cui & importaiftettere perché
I'ltalia in questo momento, al di la delle diatribedell’acceso dibattito
politico sulle celebrazioni per il centocinquanibesianniversario o sul
tipo di federalismo da attuare, deve affrontarepribblema di un
generale scadimento della cultura politica attu@de cultura non e,
infatti, un’entita astratta, ma é la capacita cetecdi ogni persona che
fa politica (e non solo come amministratore, mahancome cittadino
impegnato con la propria professione) di avere vatanza collettiva,
non solo individuale. Se la situazione politicaaégahmente scaduta,
come mi sembra, allora dobbiamo fare una profoiitiessione per
rendere possibile una nuova semina che porti fdingersi da quelli
che noi vediamo germogliare oggi. Percid graziequersta occasione
che offrite a tutti.

L'unita d’'ltalia sara peraltro pure il tema dellesfa della Toscana
che con il Comune, la Provincia e la Regione stigmeparando per il
30 novembre ormai prossimo.

L’augurio e che occasioni come queste possanouaggre la testa
e il cuore di quante piu persone possibile, cemipendentemente
dall'eta anagrafica. Soprattutto i giovani, infattvrebbero bisogno di
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vedere che la cultura politica del paese si fa atirpadalla
responsabilita di ogni singolo individuo: per queska nostra
formazione deve essere attenta, quotidiana e semagliature.

Amos Ciabattoni
Segretario coordinatore debrum delle associazioni e fondazioni per
la cultura della democrazia

Unita e nuovi traguardi

Questa cerimonia apre 'ottava Sessione della Qiggni Toniolo”
che intende riscoprire e attualizzare l'inesawibdsoro di pensiero e
di cultura che ci ha lasciato in eredita Giuseppridlo.

Pochi forse all'inizio avrebbero pensato ad un Isin@nnuale
puntuale riproporsi dell'iniziativa. E ad una siendvanzata tra i piu
significativi appuntamenti del mondo della culturagistrale della
Chiesa e dell'impegno politico e sociale dei catitol

Il percorso delle trascorse sessioni € stato leneacoerente con il
proposito fondativo della “Tre Giorni”: rifornire’dsistenzialismo e il
progresso che lo accompagna di contenuti solidiedie e di Cultura
riportando I'individuo al centro della vita e delogresso che i tempi ci
regalano. Rendendolo cosi preparato e forte dinanziischi di
contaminazioni dei valori base dell'esistenza dadedstimonianza
della Fede.

Penso che completata questa prima fase del congffidato
all'iniziativa della “Tre Giorni Toniolo”, sia veno il momento di
alzare il volume e lo spessore dell'impegno preddetito, con lucida
analisi ricognitiva, dello sviluppo che sta velo@ste assumendo il
tempo che viviamo e che dovranno vivere le genenaxienienti.

E quindi porre al centro dell'impegno futuro déffae Giorni”, in
un’altra felice sussequenza di Sessioni e in caerel pensiero e di
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azione, I'approfondimento di quelle che possoneresdefinite le vere
emergenze epocali dell'umanita, viste dal versdnteasa nostra ma
allargate alla nuova visione del mondo e della aliahazione
galoppante del “bene” in lotta con il “male”.

Le emergenze sulle quali concentrare la riceramdnodello, di un
metodo che sostenga la sfida delle coscienze itemnpo di cultura
fragile il quale produce valori che perdono vieppigprimato, sono
ormai piu che evidenti e la societa intera ne pesce la gravita. E
richiedono ormai un approccio progettuale al quialeredenti, i
cristiani e noi cattolici per primi, non possianaitsarci.

Balza cosi in primo piano lI'emergenza della riscapes del
consolidamento delle fondamenta dell’esistenziaismaristiano,
attraverso proposte creative a dimensioni progittsiendibili nella
lotta, ormai aperta e dichiarata, tra modelli eosiatli vita, che sta
assumendo dimensioni che in alcune parti del moadentano i limiti
di una nuova persecuzione.

Quali le emergenze che piu premono?

1) La dimensione sociale da riportare al centro wha
globalizzazione che rischia di essere soltanto tate’ e non concreta
speranza di una giustizia sociale equamente digibn un mondo
che e di tutti.

2) Un nuovo ruolo della struttura Stato, che norvedanai
dimenticare che trae forza dalla delega degli idiy di fronte ad un
neoliberismo nutrito da un capitalismo sfrenato. Fapa Wojtyla ad
ammonire dopo la caduta del muro di Berlino: “lipitalismo non
creda di aver vinto e diventare padrone del nuewapb, perché dovra
dare prova di essere in grado di sostenere I'aneligiustizia che non
e morto con la caduta del comunismo”.

3) Ricollegare, quindi il concetto di produrre hezza con quello
parallelo di ridistribuirla secondo i diritti dellgiustizia. Ne consegue
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una revisione sostanziale del rapporto “capitakeii@’ e del ruolo da
dare al valore del lavoro insito nel prodotto, aimen puo essere
lasciato soltanto a regole di mercato.

4) Rimettere al centro del sistema umano |'uomo ae sua
dimensione sociale, convinti da credenti che seusie cercare Dio
bisogna cercare I'uomo e che senza I' “Altro”, 1™ non esisterebbe.

5) Dare la giusta priorita, tra gli impegni deitcditi, all’emergenza
educativa tenendoci lontani dal rischio di perseguwoltanto un
protagonismo formativo poco utile alla resistenita eontaminazione
che l'oggi ci richiede per la difesa da persuasedulti che si fanno
forti della presunta liberta fraudolentemente calpibandata da un
mondo sempre piu cablato e privo di regole.

Emergenza educativa che fa il paio con 'emergdaraativa che
postula una pedagogia aggiornata dell'insegnameetoridare al
linguaggio grande potere transitivo.

6) Riconciliare la politica con gli interessi dell&ocieta,
riscoprendone la natura missionaria e riaffermatishscindibilita
della personale coscienza con il suo esercizio.

E in tale proiezione che l'unita dei cattolici vzansiderata in
termini nuovi e modalita pressanti e non dispetsizeverso tale
indirizzo non é tanto preminente il “come” compoorecomporre tale
unita, visti i valori e le esperienze potenzialneemh campo, ma
semmai € necessario conoscere con maggiore chaalezmlonta di
chi pud e quindi deve non indugiare in cautele sempeno rispettate.

E per questo che Forum delle Fondazioni per la cultura della
democraziache sotto altra forma ha contribuito alla nasdiéHa “Tre
Giorni”, ora offre alla Fondazione Toniolo di Pikaproposta di far
diventare I'incontro annuale di Pisa-San Miniatdyogo e I'occasione
di un appuntamento di tutte le energie sensibilleterminate del
composito mondo della cultura sociale cristianar pmitarie
riflessioni, confronti, analisi, consuntivi e prgieni di nuovi
traguardi.
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In sostanza, una nuova moderna Camaldoli, deleg&a rivivere
un nuovo tempo di partecipazione all'evolversi elelicende della
Societa italiana, nella migliore unita possibile Wbmini e mezzi,
precorrendo i tempi veloci dei cambiamenti.

E magari, creare le premesse ideali e organizzativeuna
“Accademia della cultura cattolica” con il compdofar penetrare nel
piu profondo della Societa, il tesoro degli insegeati magisteriali
della Chiesa.

La proposta sara valutata sabato in una tavolandetoche si
propone di dare una risposta alla domanda di “coowitribuire a
restituire alla nostra cultura il primato che leta.

Ringrazio a nome di tutte le Fondazioni e Assooiaizche hanno
confermato alla formula ddforum permanentda loro adesione, il
Presidente della Fondazione Toniolo, Prof. Nellb, Segretario
generale, don Enrico Giovacchini, e tutti i loroadwtori, per
'annunciata disponibilita ad accogliere la proposli contribuire a
dare inizio al nuovo ciclo della “Tre Giorni”.
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Mario Taccolini

Capitalismo e democrazia nell'esperienza dei catfoitaliani in eta
contemporanea

1. Intervenendo a Milano nel marzo del 2004 ad amvegno sul
rapporto trasacra doctrinae saperi politici tra XVI e XVIII secolo,
Cesare Mozzarelli volle individuare nel processldralizzazione di
Dio la causa della crisi secentesca del fondanretiioso dell’'ordine
terreno. Da tale perturbazione sarebbe derivatafnatizira profonda
rispetto al precedente rapporto tra sacra dottginesto ordine e ordine
politico, scissione che nell'opinione dello storiatell’'Universita
Cattolica del Sacro Cuore sarebbe perdurata «figoaado persistera
il progetto di una modernita, cioé il progetto dai ardine volontario
che si giustifica per il fatto di essere un ordpregressivo, un ordine
che garantisce sempre di piu. Oggi probabilmentgotmodernita e
proprio la crisi di questo progettb»

La crisi di valori e di funzioni evocata dall'ingsig e compianto
modernista, a ben vedere, oggi coinvolge anzitgttocequilibri dei
sistemi democratici e le espressioni piu avanza#’edonomia
globale. Ernst-Wolfgang Béckenférde ha di recenfevato come |l
capitalismo contemporaneo non soffra tanto dei pegressi, ovvero
della bramosia e dell’egoismo degli uomini che egm® in esso; il
capitalismo, piuttosto, soffrirebbe «del suo putitpartenza, della sua
idea-guida in quanto razionalita strumentale ead&fza costruttiva
del sistema. Pertanto la malattia non si puo dateelcon rimedi
palliativii, ma solo attraverso il rovesciamento delo punto di
partenza. Al posto di un invadente individualismoppietario, che
assume come punto di partenza e principio struttardinteresse

1 C. Mozzarelli,Tra ragion di Stato e sociabilita. Ipotesi cattdledi rifondazione del
vivere associatoin lustus ordo e ordine della natura. Sacra doctrinaaperi politici fra
XVI e XVIII secolpa cura di F. Arici e F. Todescan, Cedam, Pad20@4, p. 71.
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acquisitivo dei singoli potenzialmente illimitatalichiarato diritto
naturale non sottoposto ad alcun orientamento sosia, devono
subentrare un ordinamento normativo e una stratdgiaione che
prende le mosse dall’idea che i beni della terravvero la natura e
'ambiente, i prodotti del suolo, 'acqua e le niaeprime — non
spettano ai primi che se ne impossessano e litafimt ma sono
riservati a tutti gli uomini, per soddisfare i ldbtsogni vitali e ottenere
il benessere. Questa € un’idea-guida fondamentémeiversa; ha
quale punto di riferimento la solidarieta degli unimel loro vivere
insiemes.

L'«ordine che garantisce sempre di piu» sembra denq
racchiudere in sé la scaturigine stessa della @rapisi, riconducibile
— in ultima analisi — alla debolezza della propdiea-guida fondante.

In tale prospettiva epistemologica generale, quehe e stato
sinteticamente indicato come «progetto di modeshitael corso
dell'eta contemporanea € stato coltivato e dedirsatprattutto negli
alvei delcapitalismoe dellademocrazia che sono poi i due ambiti
allinterno dei quali piu assiduo e proficuo é etdimpegno — e
interpretativo, e costruttivo — prodigato dai cltiataliani a vantaggio
dell'intera nazione: un impegno in effetti frutteogledito, poliedrico,
per molti versi non lineare e tuttavia ineludibaé fine di una piu
ampia comprensione dei caratteri anche prospettizlla
postmodernita, ch’é ormai incipiente.

Tale diuturno impegno, d’altra parte, ha inevitatghte condotto il
cattolicesimo italiano a concorrere — dandovi upaap non certo
marginale — alla faticosa opera di formazione di gpnscienza civile
lentamente condivisa, che i credenti contribuiraneducare pure sui
temi nodali di quella che si potrebbe ben definiae questione
contemporanea nazionalee vale a dire il discontinuo e spesso

2 E.-W. BdckenfordeDi cosa soffre il capitalisman E.-W. Béckenforde, G. Bazoli,
Chiesa e capitalismdvorcelliana, Brescia, 2010, pp. 27-28.
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traumatico affermarsi dellsviluppo economico modermel corso del
secolo e mezzo trascorso dall'unificazione. Questagolare
partecipazione e avvenuta in tempi e modi différex@n protagonisti
di spicco assai dissomiglianti e con esiti altretttadiversificati. Pare
dunque opportuno far cenno ad almeno alcuni tratque

2. La partecipazione attiva dei cattolici italiaflia pur macchinosa
formazione, nella Penisola, di un’autentica costaeavile in tema di
democraziae dicapitalismq & avvenuta negli stessi anni della nascita
e della prima affermazione del Regno d’ltalia. &Mfpo, com’é noto, i
cattolici stessi erano esterni, benché non estraaka politica
nazionale — la quale era peraltro sprovvista dite¥i contenuti sociali
— e il capitalismo si esprimeva in maniera primaleliin forme
prevalentemente cumulative e paternalistiche. Ife thangente
emersero e andarono imponendosi, diremmo paradicanante, il
pensierodi Giuseppe Toniolo e dzionedi Giuseppe Tovini, di pari
passo con la formulazione di una prima elaborazioagisteriale poi
gradualmente confluita in una compidiattrina sociale della Chiesa

Stando alle documentate analisi pubblicate in nosiex pregevoli
studi da parte di Paolo Pecorari, Toniolo fu pradloaénte il piu
insigne esponente del pensiero sociale cristiamXIX e XX secolo:
«interprete e critico acuto sia del capitalismo de¢ socialismo» —
rilevd Pecorari — lispiratore della prima SettimarSociale dei
Cattolici Italiani andd in cerca di «forme di supeento del
meccanismo concorrenziale nelle sue espressionraalicali, come
pure dello schema deterministico che soggiacedattiogia marxista,
prestando una nuova attenzione al momento economieso quale
uno dei luoghi etico-sociali e, insieme, etico-paliprivilegiati della
storias?. Un economista per la democrazidunque, soprattutto quando

3 P. PecorariToniolo. Un economista per la democraz&tudium, Roma, 1991; per
approfondimenti ulteriori sulla figura di Toniold geda il recente studio di P. Pecorari,
Alle origini dell'anticapitalismo cattolico. Due sgi e un bilancio storiografico su
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si consideri che Toniolo ricerco lucidamente, aciunfine a delineare
precocemente, un progetto di societa organizzatamimdo da
perseguire l'autentico «bene comune, facendo ledasslidarismo
attivo e sulla cooperazione, raccordando la difesaliritti al richiamo
dei doveri, salvaguardando il primato della persewi! lavoro umano
nei processi produttivi, ribadendo la necessitéspirare I'azione dei
singoli e delle comunita a perenni valori moraliyn tema, quello del
bene comuneche ancor oggi e di urgente se non drammaticalaé,
data la sua deriva verso le sponde dell'ideologia.

Parallelamente, e piu in particolare durante lsoisda meta del
XIX secolo, ando dispiegandosi la poliedrica aziated bresciano
Giuseppe Tovini, inserita nel contesto delovimento cattolico
italiano, stagione tanto rilevante per la storia dell’Hatiel secondo
Ottocento — e per i suoi successivi sviluppi — goaindagata da
un'‘ampia ed ormai matura storiografia. In effeititanto che il
pensiero cristiano si articolava e si misurava tmwlottrine liberale
prima e marxista poi — adottando le felici locuzidnPietro Scoppola
— «é giusto tuttavia sottolineare che lo svilupmdledidee dice ben
poco di quello che é stato realmente il cattolivessociale: la forza e
lincidenza storica del Movimento sono da ricercarslla somma
innumerevole di iniziative assunte, che hanno prdémente segnato
il volto della societa del Novecento»

Sin dalle sue origini, infatti, il vivace impegnocsale dei cattolici
italiani s’inseriva 0, meglio, emblematicamente pra@sentava la
trasformazione della presenza cristiania Italia, che si sarebbe
concretizzata definitivamente negli ultimi due deuedel XIX secolo.
Come ha sostenuto Sergio Zaninelli, il movimentodepo aver
felicemente compiuto il superamento della propagion d’essere

Giuseppe TonioloVita e pensiero, Milano, 2010.

4 P. PecorariToniolo. Un economista per la democraaiit., passim

5 P. ScoppolaChiesa e democrazia in Europa e in Italia | cattolici e la questione
sociale a cura di E. Guerriero, San Paolo, Milano, 2@03,57.
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iniziale, tradottasi tipicamente in un atteggianoentopposizione —
sarebbe stato in grado di mutare gradualmentendiaceemergere
«un’attenzione, un modo di vedere i problemi dedd@anotevolmente
diverso, tant'e vero che poi provochera una spacgatanche
all'interno dello stesso movimento organizzato,eciell’Opera dei
congressi®.

Tale trasformazione sembra trovare adeguata imEzione se
correlata allimponente crisi del sistema economaxxiale e politico
del Regno d'ltalia negli anni immediatamente susiegs
all'unificazione. Una volta trascorso un arduo prirentennio di vita,
fuoriusciti da una grave situazione di squilibrild finanza pubblica,
«Con una espansione economica modesta ed alim@mniatga misura
da capitali esteri, la rilevante fase recessivaedpiro internazionale
denominata grande crisi agraria si abbatteva &llBt per di piu, la
nostra economia, ma in sostanza le nostre agreoltuad eccezione
dellirriguo padano — si trovarono a dover affrartdaccumularsi di
una serie di calamita che si svilupparono a catdma:guerra
commerciale con la Francia, il fallimento della ipoh coloniale, i
grandi scandali bancari del '93-'94

Con l'andar del tempo, dall’eta giolittiana al pardopoguerra, dal
confronto con il fascismo alla delicatissima fagecessiva al secondo
conflitto mondiale, la progressiva maturazione alelpresenza
organizzata dei cattolici nella societa italianadwsse ad un graduale
passaggio dal movimento dimpegno genericamente ialgoc
all'organizzazione sindacale cristianamente isgjrger giungere poi
allassunzione da parte dei cattolici di resporgabiin campo

6 S. zaninelli, Orientamenti, momenti, figure del cattolicesimo iatec italiano tra
Ottocento e Novecentin La voce del popolo e il movimento cattolico bresoiaUn
secolo di storia (1893-1993Fedoc, Brescia, 1995, pp. 21-37.

”'s. zaninelli,Cattolici e societa italiana: una esperienza starie un paradigma (da
costruire) per una esperienza presenimeGiuseppe Tovini tra memoria storica e attualita
Cedoc, Brescia, 1998, p. 33.
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amministrativo e politico, locale come pure — mkp b termine di una
complessa vicenda — nazionale.

Tovini, dal canto suo, puo ben dirsi un protag@nenblematico di
tale vivacita sociale, sia a dimensione locale,asiavello nazionale:
nello specifico, egli intendeva superare la merananizzazione dei
«costi accesi dal moderno» — per adottare una defieerose, efficaci
locuzioni ideate da Giorgio Rufhi— nel lungimirante tentativo
d’incidere significativamente sui meccanismi stedisfunzionamento
del capitalismo incipiente.

Di qui lo schema di quello che é stato definitgsigtema creditizio
toviniana Persuaso della necessita di assicurare pienan@uia
economico-finanziaria alle istituzioni e alle irdfive cattoliche, e in
particolar modo a quelle educative e dell'inforneas, da una parte
promosse la costituzione di casse rurali — dei intéressi si fece
strenuo difensore, patrocinando numerose causk eiyroponendo
nel 1885 la nascita dell’'Unione diocesana delleé&aagricole e delle
casse rurali — e dall’'altra, nel 1872, contribua alascita della Banca
di Vallecamonica, nel 1888 fondo a Brescia la BaBaa Paolo e nel
1896, a Milano, il Banco Ambrosiano. La ragione c¢haove, con
Tovini, una parte del mondo cattolico non solameortesciano ad
avventurarsi nell’esercizio del credito, non cqgrasde ad un generico
impulso caritativo, ma alla consapevolezza dei ivbstogni delle
classi umili, alle quali mancava anzitutto il capst necessario per dar
principio al miglioramento delle proprie condizimgonomiche, anche
avviando iniziative imprenditoriali.

Il realismo toviniang peraltro, guarda ben oltre il localismo: i
problemi di una singola comunita diventano quedli’thtera valle ove
la piccola comunita e inserita, cosi che la Banc¥allecamonica e
concepita proprio come strumento di sviluppo in eseldcale.

8 G. Rumi, Amici di Dio, amici delll'uomp in Dopo 2000 anni di cristianesimo
Mondadori, Milano, 2000, p. 49.
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Allargando gli orizzonti, si giunge ad una bancadiaensione
provinciale — la San Paolo — e successivamenteadanca regionale
per la Lombardia — I’Ambrosiano — sino a prevedareostituzione di
una banca cattolica di carattere nazionale. Laownesidi Tovini e
complessa e organica, il suo orizzonte ampio ecosato.

Per parte sua, la riflessione morale della Chiesapoteva a lungo
ignorare le mutevoli, fiorenti espressioni del mmehto cattolico
nazionale, distribuite in maniera diffusa — sia pan esiti diseguali —
nella quasi totalita delle diocesi della Penisola.

Sull'onda seguita alla promulgazione nel 1891 dalticlica sociale
Rerum novarunda parte di Leone XIll, nei decenni tra Ottoceato
Novecento inizio cosi a prendere forma&arpusdottrinale autonomo
delladottrina sociale della Chiesahe nell'arco di oltre un secolo ha
rappresentato I'ambito di riflessione piu solidofecondo per la
declinazione economica e sociale contemporanea pilsiero
ecclesiale, prevalentemente su temi quali, pepliapo,capitalismoe
democrazia

Puo ben dirsi che i cattolici italiani, lungo tutilocorso del XX
secolo, abbiano contribuito al consolidamento di anscienza civile
nazionale, interpretando e cercando di operareladka degli stimoli
generati dall’elaborazione di tale dottrina, rinatbvdalle successive
encicliche sociali sino alla recen@aritas in veritatedi Benedetto
XVI.

Durante il Novecento, e sino al collasso socialdéh 1989, la
dottrina sociale della Chiesa si era soffermataassiduita su principi
generali quali, ad esempio, la tutela del lavdrprimato della persona
sulle esigenze della produzione, o l'attenuaziogieddammatici divari
sociali; come osservato da Giovanni Bazoli, «dH#ianazione di
questi principi era derivata una presa di distaezgressa con accenti
parimenti critici, sia dal sistema capitalisticoa sida quello
collettivistico. Con I'enciclicaCentesimus annuscaduto il sistema
comunista, veniva riconosciuta I'efficienza dimasér dal modello di
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libera economia di mercato e ricevevano pertargoglegittimazione,
oltre alla liberta d'iniziativa economica individea il ruolo del

mercato e della concorrenza. Si apriva in tal mzdstrada a una
possibile riflessione critica sul sistema di mescabndotta, per cosi
dire, al suo interno e quindi costruttivamente fizdata alla sua
correzione, piu che alla sua confutazione. Ora,laamiova enciclica
di papa Benedetto, vengono puntualmente individleatesufficienze

e le criticita del modello di sviluppo economicoottdto negli ultimi

decennis.

Pertanto — anche e forse soprattutto in quest’olticaso —
sullesempio dell'approccio storico-antropologicellinsegnamento
sociale di Paolo VI, le coscienze civili non sottantaliane sono
ancora una volta esortaspertis verbis- per citare le parole stesse di
Ratzinger — ad «una nuova e approfondita riflessicnl senso
dell’economia e dei suoi fini, nonché una revisiopmfonda e
lungimirante del modello di sviluppo, per correguete disfunzioni e
le distorsioni. Lo esige, in realtd, lo stato diusa ecologica del
pianeta; soprattutto lo richiede la crisi culturalenorale dell’'uomo, i
cui sintomi da tempo sono evidenti in ogni parterdendo»°.

3. Elementi di grave, apparentemente irreversitiigl culturale e
morale potevano riscontrarsi anche durante i pridacenni del
Novecento, un tempo nel quale la crisi dell’ltaliberale giunse a
generare il regime fascista, da un punto di vigiitipo ma anche e
soprattutto economico-sociale, intanto che il @igiino industriale
italiano tentava — senza riuscirvi — di isolarsi da capitalismo
mondiale sempre pill instabile in quanto finanzidriGli esiti di tale

9 G. Bazoli, Chiesa e capitalismoin E.-W. Bdckenforde, G. BazoliChiesa e
capitalismq cit., pp. 41-44.

10 Benedetto XVICaritas in veritaten. 23.

1 R. Petri,Storia economica d'ltalia. Dalla Grande guerra aliratolo economico
(1918-1963) Il Mulino, Bologna, 2002, pp. 79-111.
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equivoco coinvolgimento si riassunsero nei dramenalisastri delle
due guerre mondiali, oltre che negli squilibri getiedalla Grande
depressione del 1929-1932.

In tale pericolante fase della storia contemporaiepensiero e
'azione di Luigi Sturzo faceva scorgere valoriliuid orientare la
coscienza civile anzitutto dei cattolici italiami,non solo, proprio sui
temi centrali delcapitalismoe dellademocrazia mentre ladottrina
sociale della Chiesasottoponeva agli operatori economici cristiani
alcune questioni con le quali confrontarsi pragozatiente, quale ad
esempio l'affermazione delleconomia mista; infingli spazi
associazionistici e il carisma educativo della Ghietaliana si
manifestavano in tutta la loro efficacia nella fezione di un’intera
generazione di giovani, ai quali sarebbe stataestb di assumere la
responsabilita della resistenza alla dittatura elgwella ricostruzione
materiale e morale del Paese, allindomani del s#goconflitto
mondiale.

A fronte della poliedrica attivita e della compligslel pensiero del
fondatore del Partito Popolare Italiano, tra queptgine giova
richiamare — tra i tanti cimenti ideali e materialhe lo videro
impegnato, spesso con sofferenza — gli sforzi @ninttamente profusi
per ottenere uequilibrato rapporto tra morale, politica ed econiamn
correlazione fondamentale per la quotidiana cosingz di una
coscienza civile nazionale, anche e soprattutta fete primordiale di
organizzazione dei cattolici allinterno di un umigartito politico.
«Alla base di ogni comportamento politico, comea dlase di ogni
azione umana» — nell’'opinione della sua autorebmgrafa, Gabriella
Fanello Marcucci —«Sturzo poneva il rispetto detlaralita. Ed era
proprio per il recupero della moralita che lottawntro la
partitocrazia, contro lo statalismo e lo strapotérgli enti, perché tutte
queste deviazioni inducevano la corruzione e dufiquenoralita»*2.

12.G. Fanello Marcucciluigi Sturzo. Vita e battaglie per la liberta denidatore del

25



Al proposito, pare opportuno citare le acute, aerprofetiche
espressioni adottate dallo stesso Sturzo per defilkimmoralita
pubblica», diffusa nel corso del primo dopoguercane pure nel
successivo: «l'immoralitd pubblica non e carataia solo dallo
sperpero del denaro, dalle malversazioni e dai lpgcluApplicare
sistemi fiscali ingiusti o vessatori € immoralithare impieghi di Stato
o di altri enti pubblici a persone incompetentirérioralita; aumentare
posti d'impiego senza necessita € immoralita; aeusiella propria
influenza o del proprio posto di consigliere, depot ministro,
dirigente sindacale, nella amministrazione dellasgzia civile o
penale, nell'esame dei concorsi pubblici, nelleegaazioni di appalti
o alterarne le decisioni, € immoralita. Non conbina questa lista
interminabiles®. La straordinaria novitd del XX secolo politico,
ovvero la nascita e I'affermazione gepolarismg doveva dunque per
sua stessa natura confrontarsi con i risultatiextnti, e raramente
confortanti, della quotidiana sfida lanciata dallpolitica e
dall’economia allamoralita pubblica fondamento ineliminabile del
bene comurté

D’altro canto, la Grande depressione degli anni919232 pose i
cattolici italiani a vario titolo impegnati nel maa dell’economia
dinanzi al dilemma tra «Stato minimo» e «Stato mass, per com’e
stato lucidamente sintetizzato da Ada Ferrari. rigiéa fase di declino
del regime fascista, in effetti, si poneva la quest di dare miglior
senso e piu ampie prospettive ad alcune scelte iotenpegli anni a
tutela degli equilibri dell’economia nazionale iasf particolarmente
critiche, prima tra tutte quella appena citatastaiografia italiana sul
tema é maturata, sia sprovincializzandosi, siaetgodjizzandosi, sino

Partito popolare italiang Mondadori, Milano, 2004, pp. 349-350.

13 Citato inibidem p. 349.

14 per approfondire alcuni degli aspetti indicativeda I'importante saggio di G.
Formigoni,Alla prova della democrazia. Chiesa, cattolici edamita nell'ltalia del ‘90Q
Il Margine, Trento, 2008.
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a scoprire «che il fenomeno dello Stato imprenditaron fu
“invenzione” democristiana, cosi come gia avevgsdo che non era
stata invenzione fascista. Guardando finalmente ctse nella
prospettiva del lungo periodo e del ruolo giocatdl'ldalia sullo
scenario economico mondiale, ci si accorge chetiénqziamento del
sistema misto fu ineluttabilita collegata all’evetsi della produzione
capitalistica secondo dinamiche parzialmente intipati da colore e
identita ideologica di governi, regimi e ceti deigi. Non & di poco
interesse, al riguardo, la crescente attenzionke dielerche al clima
culturale dell'lRI degli anni Quaranta e a peculosizioni di cui e
emblematica quella del cattolico di sinistra Franéwmdano,
singolarmente ansioso (non diversamente pero delBafattioli o da
Sergio Paronetto) di sottrarre in tempo I'immagimibblica
dell'lstituto alla nefasta e scorretta identifiaaze con I'autarchia e lo
Stato corporativo fascista. Premeva, al contratimostrare come si
trattasse di un prezioso strumento tecnico, atpwoaurre, a regime
abbattuto, un piu pieno compimento democratico idegisetti
economici*°.

In tale prospettiva, dobbiamo anzitutto ad Agostiiovagnoli e ai
suoi studi sulla cultura democristiana la dimostmag di «come la
generazione dei “giovani” cresciuta durante il eemio avesse preso a
guadare in modo nuovo alla realta tecnica e amirétiiga dello Stato,
sentendone non solo il potere ma, piu propriamesdgga legittima
“auctoritas” in grado, se opportunamente interpegtadi indurre
I'organizzazione sociale a piu elevati livelli diar morale». L'analisi
dello storico dell’'Universita Cattolica non tralésc¢ piu «interessanti
percorsi culturali, di cui € per molti versi esearpl la confluenza fra i
giuristi formati all’'Universita Cattolica di Milane figure come Aldo
Moro, entro un peculiare “statualismo” cristianoecl@scio poi

15 A, Ferrari,La cultura riformatrice. Uomini, tecniche, filoseftli fronte allo sviluppo
(1945-1968) Studium, Roma, 1995, pp. 8-9.
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fortissima impronta nel dettato costituzionale. iT&sperienze,
coniugate in alcuni casi a ruoli di alta professida negli organismi
del’economia pubblica, specie nell'lRI, divennenell'ltalia della
ricostruzione il punto di riferimento culturale echico per una ipotesi
di sviluppo e modernizzazione largamente affidatéiniziativa
centrale dello Statd%

A proposito del difficile frangente novecentesconmpare possibile
eludere il capitolo rappresentato dalla caritaliietieiale e pedagogica
— in ultima analisicarita valoriale — incarnata dai cattolici italiani in
ogni angolo del Paese; una carita volta a metterdiscussione i
fondamenti culturali del nazifascismo mediante pei@a capillare,
diuturna e non raramente rischiosaeducazione delle coscienza
una stagione di compressione se non di negaziofie teerta
fondamentali, non da ultima quella di espressidnetal senso, di
fronte a prospettive democratiche sempre piu fosmme pure agli
sbilanciamenti dell'imprenditoria industriale, saemppiu favorevole
alla politica economica del regime, la resistenz@lec promossa da
movimenti, associazioni — si pensi anzitutto aliéwe Cattolica e alla
Fuci — ma pure da oratori e confraternite passévavarso I'impegno
formativo di moltissime figure lumino$g tra le quali sia consentito
citare, in questa sede, quella del cardinale GBéwvilacqua.

Come ha ben rilevato Fulvio De Giorgi, il religioBlippino attivo
presso I'Oratorio della Pace di Brescia, sin dampmanni Venti fu
promotore attivo di una milizia cristiana intesaalgu «resistenza
confessante anti-idolatrica»: piu in particolardi @gonsiderava con
preoccupazione gli sviluppi delle religioni polite del suo tempo e gli
effetti deleteri che potevano avere sui cristig®i. poneva cosi il
problema di una proposta di apostolato adeguatastitie del tempo e,

16 Ibidem pp. 18-19: il riferimento & specialmente rivaitiovolume di A. Giovagnoli,
La cultura democristiand_aterza, Bari, 1991.

1 L. caimi, Cattolici per I'educazione. Studi su oratori e asisaioni giovanili
nell'ltalia unita, editrice La Scuola, Brescia, 2006.
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conseguentemente, di modelli educativi efficaciudtale diveniva
allora, sul piano proprio educativo, precisare wdello evangelico di
“eroismo” della vita cristiana, per evitare derigie eroismo profano
superomistico. Il modello del sacrificio dell’era#oveva essere |l
sacrificio di Cristo. In questo senso, Bevilacquétdineava alcune
caratteristiche del vero eroismo che delineavanonodello in totale
antitesi ad ogni dannunzianesimo e fascismo. Liangmaratteristica,
oltre la verita dell'ideale, doveva essere la @aniion bastava dare la
vita, bisognava darla per amore, senza I'egocemirishe era solo
assetato di notorieta. La seconda caratteristiaa darnque, I'umilta,
perché il falso eroismo accetta la morte ma nomlta, I'oscurita.
Infine, il vero eroismo non e un punto, un epispdiogesto di un
istante, ma la logica ininterrotta di una vita gh®duce una vera
grandezza, che dura e cresce. Attraverso questatteratiche
Bevilacqua contrapponeva un modello di eroismo cosa@tita
cristiana al modello eroico pagano del totalitansr®a qui I'ideale
militante di una resistenza nonviolenta anti-idi¢at che non ha
paura della persecuzione e del martirio. Nessuse, raa la resistenza
di una Chiesa confessante. E questa resistenzatapab martirio, Si
poneva come suprema difesa non tanto del cristtantg meno degli
interessi cattolici, ma come difesa dell'uomo, aedua dignita, della
sua liberta, a fronte dei totalitarismi idolatricanti-umanis.

Giova senz’altro annotare che, di per s€ailisma educativalella
Chiesa italiana andd esprimendosi — in questi ainripreparazione
nell’astensione», forzata allora dai toni assuatladdittatura — anche
nel mai sopito confronto tra istanze metodologiomediante le quali
affrontare la modernita, riconducibili al «progefpoogressivo» dal
guale si sono qui prese le mosse.

Anche tra le due guerre — come del resto e avvenutmni fase

18 F. De Giorgila figura e 'opera di padre Giulio Bevilacquan Giulio Bevilacqua a
quarant’anni dalla morte (1965-20053 cura di L. Ghisleri e R. Papetti, Cedoc, Brasci
2006, p. 42.
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delicata e traumatica della storia italiana conterapea — si riaffaccio
in maniera lampante la questione di fondo dellatucal cattolica
nazionale nel XX secolo, ovvero quella del «rappadl moderno»,
come scrisse oltre trent'anni fa Giorgio Rumi. Riopo storico della
Statale di Milano volle individuare nell'approccidla modernita una
differenza «sostanziale fra quel che chiameremnio ambrosiano”,
fra il gruppo gemelliano, cioé, e la proposta chesa sul ponte ideale
Brescia-Roma. Quello che Gemelli viveva in ternmdniconquista e
quindi di egemonia, in una prospettiva di direzipaditica del Paese,
diventa, nel gruppo di Montini, verifica criticayiqdi una concezione
della cultura non strumentale ma di apporto, dicaehimento, e non
mai una critica fine a se stessa. Risale al '30auwertimento di
Montini: “Ruminare non basta; occorre assimilaeasre verificare”.
La critica diventa, in questa prospettiva, una Epet momento di
passaggio fra I'ansia di ricerca dell’'uomo e laefediventa occasione,
apertura, per una mutazione esistenziale e nomirpesercitazione di
tipo storicistico. E qui nasce una diversa lettuna,diverso modo di
vivere la grande tradizione tomista»

Pare dunque evidente che le questioni di metodahado, nel
senso che orientano la coscienza civile — non sobtesiale — ad una
lettura piu veridica dei segni dei tempi: a queskevato impegno i
cattolici italiani saranno chiamati anche nel codstla seconda meta
del Novecento.

4. Nella stagione dell'ultimo dopoguerra l'avvio lltksperienza
democratica in Italia esigeva, da un lato, pogficazione moralee,
dall’altro, di dotarsi pure di strumenti teorici rpgovernare la
ricostruzione del Paese e soprattutto progettasaial sviluppo, che
nelle aspirazioni dei cattolici italiani avrebbe vdto portare

19 G. Rumi,La cultura cattolica italiana nel ‘900in Id., Perché la storia. Itinerari di
ricerca (1963-2006)vol.l, Led, Milano, 2010, p. 198.
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necessariamente ad un autentico coinvolgimentoetepopolari nella
vita politica e ad un’offerta di un livello divelfare piu elevato,
tecnicamente ormai possibile e socialmente giandicato.

In tale direzione si mossero in effetti le sceheinli del partito
della Democrazia Cristiana orientate in senso mfsta, come pure
quelle delsindacalismo responsabildi Giulio Pastore e di Mario
Romani, sino all'esperienza avanzata dei governcetitro-sinistra
strategicamente costituiti e presieduti da Aldo &or

Durante gli anni dell’affermazione politica naziemalella DC, il
connubio tracapitalismoe democrazigera affrontato alla luce di quella
«cultura riformatrice» che avrebbe informato I'amo sociale ed
economica dei governi centristi, alla diuturnalereaaffannosa ricerca
di una conciliazione tra cristianesimo e capitabsminevitabilmente
pencolante ma, per quanto possibile, stabile -omey anzitutto, della
necessita di costruire definitivamente un percodsodemocrazia
compiuta, sia politica che economica, nella penistalianad’.

Dopo la tumultuosa come pure entusiasmante fasda del
ricostruzione, fu posto I'obiettivo principale diad corso ad un
progressivo miglioramento della qualita della vitdegli italiani,
riducendo prima di tutto i piu rilevanti divari satali e territoriali,
cosi che per dare nuovo impulso all'azione di gowdu inaugurato —
come documentato negli studi di Piero Bartfcekil cosiddetto “terzo
tempo” della politica economica, quello delle rifer degli anni
Cinquanta sollecitate dalle pressioni sociali erettg dai nuovi
orientamenti maturati all’interno del partito di ggaoranza. Tra i
primi e piu importanti atti con cui si era tradottapratica la nuova
fase della politica economico-sociale va inseritgpieno titolo la
riforma agraria, la cui attuazione era dettata d&h ripetersi di

20 Riflessioni al riguardo si trovano anche in A. fiaei; La civilta industriale. Colpa e
redenzione. Aspetto della cultura sociale in etgadperianaMorcelliana, Brescia, 1984.

21 Confluiti ad esempio nel volumRicostruzione, pianificazione, Mezzogiorno. La
politica economica in Italia dal 1943 al 194% Mulino, Bologna, 1978.
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drammatici eventi che avevano sconvolto le campageedionali in
quegli anni del dopoguerra, sia dalla forte corsiza degli addetti al
settore agricolo, che superavano gli 8,5 milioni) cna incidenza dei
lavoratori dipendenti di oltre il 50% (4,3 milionfy.

Nello stessodisegno complessivandarono inserendosi ulteriori
interventi parimenti qualificati, quali la costiione della Cassa per il
Mezzogiorno e, piu in generale, la definitiva apeatdegli scambi con
'estero — quale tappa obbligatoria per lo stessfindivo sviluppo
economico del Paese — come pure, e non da ultiaaedione alla
Comunita Europea per il Carbone e I'Acciaio sin sl#oi inizi. Di li a
poco sarebbe altresi sorto il fecondo ed accesattdd intorno allo
«Schema di sviluppo dell'occupazione e del redditoltalia nel
decennio 1955-1964», altrimenti noto come Pianoovian

In tale multiforme e vivacissimo contesto, la prsf@oorganizzativa
sindacale di Pastore e Romani che porto a parigé dnni Cinquanta
alla nascita dekindacato nuovdalella Cisl, si presentd innovativa e
dinamica, tanto piu quando si consideri I'estreneticdtezza ch’era
richiesta nell’affrontare un ambito come quello dedindo del lavoro,
ch’era stato storicamente trascurato dai cattolkigliani. In tale
temperie, lacoscienza civile nazional@oté davvero trovare uno
stimolo efficace ed innovativo, che la condusseipgnsarsi e a
ripensare al tema della rappresentanza degli sgesedelle relazioni
industriali, in una fase risolutiva per lo sviluppoonomico e sociale
nazionale d’eta contemporanea.

In un frangente del genere s'imponeva un superamerhza
esitazioni dell'Ottocento sindacale; era insomngeatemodernizzare
la cultura economicalel sindacato italiano, allo scopo di giungere |l
piu rapidamente possibile al risultato di un siriamo
ideologicamente e politicamente libero che agisseuma societa

22 p_ Galea,Tra ricostruzione e sviluppoin A. Leonardi, A. Cova, P. Galed,
Novecento economico italiano. Dalla grande guerta‘miracolo economico” (1914-
1962) Monduzzi, Bologna, 1997, pp. 267-280.
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sempre pil democratita Lo stesso Mario Romani, intervenendo ad
un convegno nazionale di studio promosso a Romla Aali, nel 1964
volle ribadire a chiare lettere quello che gli pare«il significato
storico della nascita» della Cisl, e vale a diretdntativo di introdurre
elementi innovativi nellambito della realta sindée italiana, nel
guadro di una visione consapevole della necessitéord opporsi ma
anzi di favorire ed orientare il passaggio del Paad un maturo
equilibrio industriale, in regime di piena liberfa»

Senza alcuna esitazione, in questa prospettiva rageneva
valorizzata — e andra ancor piu approfondita inseestoriografico —
'opera complessiva svolta dai governi di centmusdéra guidati da
Aldo Moro, in particolare tra il 1963 e il 1968. dgieendo le solide
indicazioni offerte da Giorgio Campanini, tale amodi governo puo
essere considerata «sotto un duplice profilo: dadte di vista del
contributo di insieme fornito alla crescita dellacieta italiana; dal
punto di vista dell'apporto offerto al processo dilteriore
democratizzazione del Paese. Sotto il primo profit ricordato che
proprio negli anni del centro-sinistra viene ddfu@mente avviato il
processo di decentramento, con listituzione dedigioni a statuto
ordinario. Si rimprovera a tale riforma una relatiimidezza e si
constata che lo Stato centralistico non viene ol tsuperato, anche
dopo la concessione di piu ampi poteri agli entialp ma si tratta
indubbiamente di un decisivo passo avanti rispattmodello di Stato
liberale dell’Ottocento che sotto questo aspettdagcismo aveva
ereditato e consolidato. Inoltre, negli anni in BMoro € alla guida del
governo viene avviata una serie di meccanismi distebuzione del

2 g, zaninelli, V. Sabaylario Romani. La cultura al servizio del “sindacatoiovo”,
Rusconi, Milano, 1995.

24 M. Romani |l risorgimento sindacale in Italia. Scritti e distsi (1951-1975)a cura
di S. Zaninelli, Franco Angeli, Milano, 1988, p.3t2per ulteriori approfondimenti su
questo tema di veda oggi anche il testo collettévi@doo Romani. Il sindacalismo libero e
la societa democratica cura di A. Ciampani, edizioni Lavoro, Roma, 200
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reddito, cosi da estendere i benefici del “mira@donomico” anche a
gruppi e ceti che ne erano stati di fatto esclui. particolare

importanza e incidenza l'azione svolta a favore Wkzzogiorno,

anche se non riesce a impedire che permanga ilzivadle, e

plurisecolare, divario fra nord e sud. Infine, pesenza di centro-
sinistra si caratterizza per il potenziamento @iffusione in tutto il

territorio nazionale delle strutture dello “Statockle” non senza
rischi di appesantimento burocratico, che si matéi@nno poi
soprattutto negli anni 80, ma con innovazioni otensentono di
realizzare una piu equa distribuzione delle risoeselei benefici
del’emergente societa industriafé»

Quanto poi al rapporto tra esperienza di centrzsa e
modernizzazione della societa italiana, anzituted senso di una
crescentedemocratizzazione del Paede questi anni Aldo Moro si
impegno piu di ogni altro al fine dell’ampliamengo sinistra della
partecipazione istituzionale e popolare alla viéandcratica nazionale:
«grande merito storico di Moro e stato quello dita@ la Democrazia
Cristiana prima e il “mondo cattolico” poi ad adee¢ la
collaborazione con il Partito socialista. Venivasicaipresa ed in
qgualche modo perfezionata la linea degasperiana dekrca della
collaborazione fra democratici cristiani e partitici’, ma in una
direzione — quella rappresentata dal Partito sst@al— che era
sembrata fino al 1960, anche per autorevoli intgivdelle stesse
gerarchie ecclesiastiche, non percorrififesu grande l'impresa di
legittimare la collaborazione con il Partito soist e fu resa possibile
prima di tutto dalle note abilita di mediatore dioM: il problema
focale, tuttavia, non era tanto quello di giungadeun compromesso

25 G. CampaniniAldo Moro. Cultura e impegno politic@&tudium, Roma, 1992, pp.
55-56.

26 |hidem pp. 56-57; per approfondire questi temi risuitgiescindibile il confronto
con gli interventi di Aldo Morol'intelligenza e gli avvenimenti. Testi 1959-19@8cura
della Fondazione Aldo Moro, Garzanti, Milano, 1979.
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fra tradizioni o ideologie storicamente inconcillalbensi quello della
ricerca dellemediazioni democraticheecessarie per delineare in Italia
un progetto condiviso di sviluppano sviluppo da governare nelle fasi
di crescita come in quelle di crisi pure struttarath’erano ormai alle
porte?”.

5. La pur breve disamina sin qui svolta — che haailore di
semplice introduzione al tema, ch’e meritevole e kaltri affondi —
sembra dar modo di condividere alcune fugaci cema@oni
conclusive non tanto riepilogative di quanto trata quanto
strumentali ad una piu chiara decifrazione del py@sente.

Se la qualita del contributo offerto dai cattoltaliani allo sviluppo
del capitalismoe dellademocrazianella giovane Italia sembra infatti
innegabile, nel tempo odierno v'é da interrogatsgsale puo essere,
0ggi, e quale potra essere, domani, il loro appattoinnovamento
delle sorti di un Paese giunto ormai a quell’eta dovrebbe sancire
una raggiuntanaturita

La stagione corrente, a ben vedere, caratterizza@me del resto
tutte quelle che I'hanno preceduta — da drammatitieerie e da
glorie rifulgenti, pur presentando se stessa cdnpalcoscenico del
trionfo dell'individuo, e dunque delinita per eccellenza, si mostra
anzitutto all’osservatore sorprendentemenstica proprio per il
progressivo venir meno delleeti di relazioni tipiche del nostro
passat®f, che innervavano la societd come un reticolo ailiso
rendendola infine solida, pur nelle sue molteptiontraddittorieta.

27 per alcuni elementi interpretativi riguardanti vbéuzione del cattolicesimo
democratico nelle stagioni successive si veda tmgtudio di A. Giovagnoli dedicato al
suo maestroChiesa e democrazia. La lezione di Pietro Scoppil&ulino, Bologna,
2011.

28 Alcune suggestive note sul tempo presente e Huliie, grave crisi economica e
sociale, si rinvengono nelle belle pagine di E. d8#f, L’economia giusta Einaudi,
Torino, 2010.
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Data lacriticita del contesto attuale, ci si potrebbe dunque chéede
quali siano stati i limiti dell’apporto dato dai tt@ici alla societa
italiana, soprattutto a confronto con la straordaraente feconda
declinazione del loratipico carisma educativo durante i decenni
centrali del Novecento, alla quale sopra s’e fetiono.

Se con Benedetto XVI siamo persuasi che «dobbiaswnaere con
realismo, fiducia e speranza le nuove responsalailitui ci chiama lo
scenario di un mondo che ha bisogno di un profomtioovamento
culturales®, al volgere di un franco, lungo e meticoloso vagfii
successi e sconfitt@ttenzionie trascuratezzeantiche e recenti, sara
forse opportuno tornare ad alimentare — in tutteeléi appropriate —
quel confronto serrato trigtanze metodologicheon cui affrontare la
postmodernita evocata in esordio, confronto chia® shiave di volta
di una presenza vitale, per non dir profetica, digai primi
centocinquant’anni di vita del Paese. Cio, anatyterché la parabola
novecentesca di tale presenza dimostra che le iguiesli metodo
educanaper davvero.

2% Benedetto XVICaritas in veritaten. 21.
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Francesco Malgeri
| cattolici democratici nella storia politica itatina

La mia relazione riguarda la storia del cattolioesidemocratico
nella vita politica italiana dall’'Unita fino ad ogguindi il ricordo dei
150 anni che ci separano dall’'unificazione nazienal in qualche
modo presente in questo mio discorso.

Il cattolicesimo italiano ha compiuto un lungo camenverso la
progressiva acquisizione di una coscienza poléick una prospettiva
democratica, un cammino che e stato talvolta cossple lento,
faticoso; la cultura politica di ispirazione dematica e liberale che nel
XIX secolo in Europa, soprattutto in Francia, avésaato uomini
come Montalembert, Lacordaire e altri, espressiaingn pensiero che
tendeva a coniugare il cristianesimo con la lihedaeva anche
incontrato profonde diffidenze. Insomma, il pram®storico che va
dalla Rivoluzione Francese fino alla formazioneld&tgati nazionali
fondati sul sistema rappresentativo e sui modedktituzionali di
ispirazione liberale ha segnato I'emergere e lfafgesi di sistemi
democratici, soprattutto in Europa e nell’Americatt&ntrionale, che
non sempre hanno incontrato una totale rispondenzan pieno
consenso nel cattolicesimo ufficiale e nella génarcecclesiastica.
Diciamo che si contrapponeva a questa linea umggtmento ostile
nei confronti del pensiero moderno, contrario aiocpssi di
democratizzazione e di laicizzazione dello Statte dvendicava il
ruolo centrale del Papato con venature legitticgtinel quadro di un
accentuato tradizionalismo. E la tradizione del spEmo cattolico
liberale, che aveva avuto una forte presenza poltulturale anche in
Italia negli anni del Risorgimento — penso a uongome Rosmini,
Ventura, Mazzini, Balbo, Gioberti e altri — e chepd I'Unita si

" Testo non rivisto dall’autore.
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riconobbe in un gruppo che faceva capo alla «<Rassegzionale» di
Manfredi Da Passano, non fu in grado tuttavia aildrre in concrete
proposte politiche e culturali la sua linea comddrista, le sue aperture
verso il liberalismo democratico e verso una modeitura politica.
Ecco, quel pensiero e le istanze da esso sostecie portavano
all'accettazione delle liberta di stampa, di assmone, di culto,
suscitarono riserve e suscitarono il timore di vedeavolto I'antico
equilibrio sociale e compromessi i valori religiasimorali di cui la
Chiesa era custode. L’EnciclicQuanta cura il Sillabo e poi il
Concilio Vaticano | con la proclamazione dell’idflallita pontificia
evidenziarono queste preoccupazioni e [l'assunziodie un
atteggiamento difensivo che respingeva i risutiatjuei processi che
avevano modificato profondamente la storia dei Pa®pei attorno
alla meta dell’Ottocento. Che questo atteggiamérgse miope venne
sottolineato anche da alcuni uomini di Chiesa: pems Mons.
Bonomelli, a Mons. Scalabrini o0 a Padre Carlo M&iaci, il quale
nel 1878 sottolined che era stato “sbaglio cagsatio giudicare quei
cambiamenti come una tempesta passeggera, mentiteatsva
dell'ultimo compimento di una trasformazione dedlacieta civile, la
qguale, iniziata nel Trattato di Westfalia, consemae naturale della
riforma recata in atto in tutti i Paesi d’Europa exdandio quasi tutta
I'ltalia, ebbe la sua ultima mano nella brecciaPRdirta Pia”. Ecco,
quelle resistenze, che accompagnarono soprattystmiificato di Pio
IX, vennero ad attenuarsi alla fine del XIX secqlando, di fronte ai
processi di sviluppo economico e capitalistico kemlergere della
cosiddetta questione operaia, I'impegno socialeliigp dei cattolici
acquisto una dimensione nuova, che contribui agrinesl’azione dei
cattolici nel contesto di una piu incisiva parteaipne alla vita sociale
e politica. Sono cose che gia ieri ha ricordatBribf. Taccolini nella
sua lectio magistralis Questo passaggio prende corpo quando
comincia a maturare una giovane generazione dlicatthe si nutre
alle istanze sociali contenute nelRerum Novarurme nel Magistero
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sociale della Chiesa e vi aggiunge l'adesione pienzonvinta alla
democrazia politica e ai metodi che la regolanalire parole, emerge
'esigenza di misurarsi con i nuovi strumenti delddta politica e
sociale, adeguando il significato della presenitiana in una societa
che subiva grandi trasformazioni sociali, economiehpolitiche, che
imponevano non solo una visione pit moderna e ipierd, ma un
adeguamento dell'ispirazione cristiana e degli riadi culturali ai
moderni istituti della vita democratica.

L’accostamento tra cristianesimo e democrazia mancertamente
un evento nuovo nella storia del cattolicesimo pam accennavo
prima ad alcuni nomi che caratterizzano il catedimo liberale
francese; vorrei aggiungere quello di Federico @aanche aveva
sostenuto la necessita della conciliazione tra fergiana e ideal
democratici; e successivamente ancora in Franciargono altri
movimenti, emerge un giovane clero impegnato neiftusione di
nuovi ideali sociali e politici. Ecco, in Italia gsto processo avviene
grazie soprattutto a Toniolo, che ne fu il maggewrico, attorno al
pensiero e al giovane movimento democratico cristi&appiamo che,
sul piano operativo, fu Romolo Murri il leader psignificativo di
guesto movimento, che si caratterizzO per una peese/ivace e
potremmo dire diffusa di un’organizzazione che neiowsuoi passi
inizialmente all'interno degli organismi ufficialdel movimento
cattolico, con l'obiettivo di superare la suborditmme del laicato alle
gerarchie ecclesiastiche per realizzare soluziomn nsolo
autonomistiche, ma ispirate all'esigenza di unewamento culturale,
sociale e religioso.

Queste istanze democratico-cristiane si legavaimagall’esigenza
di un impegno autonomo del cristiano sul pianoaece politico che
non escludeva anche un rinnovamento culturale igiogb, sia pure
ancora fedele al pensiero scolastico. L’esigenzilindentro tra
cristianesimo e democrazia e, come conseguenzaydadicazione
dell’autonomia politica e sociale del cristianofidinte alla gerarchia,
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come ha sottolineato Pietro Scoppola, rappresentgprablema di
ordine culturale e psicologico non meno grave deblemi posti dallo
sviluppo della scienza moderna e della criticaicho La Chiesa di Pio
X mostro sempre profonde riserve nei confronti diegii nuovi
indirizzi che stavano emergendo in seno ai grupai movimenti di
ispirazione democratico-cristiana. Luigi Sturzo sutolineato che in
seno alla gerarchia ecclesiastica avvenne un etrasnto delle
preoccupazioni anti-moderniste dal campo dellenzeiesacre a quello
dell’azione sociale per due motivi fondamentali: gfimo, tutto
ecclesiastico e disciplinare, era il riflesso deltemcezione di Pio X di
sottoporre ogni iniziativa cattolica all’autoritaiodesana; questo
orientamento si era gia manifestato con lo sciogita dell’'Opera dei
Congressi e la riorganizzazione dell’Azione Catlsotto il diretto
controllo dei vescovi. Il secondo motivo era pobti in quanto la
democrazia cristiana, scrive Sturzo, era appardarancia, in ltalia,
nel Belgio e altrove troppo a favore del popoloewav agitato idee
sociali che venivano qualificate come socialistggadroni dicevano
“meglio i rossi, i socialisti, che i bianchi, i decratici cristiani”; e
tutto questo portava al sospetto di modernismo pesattolici
democratici in Italia e per i cattolici repubblican Francia, mentre il
tentativo di mantenere dipendenti dalla gerarchialesiastica le
iniziative politiche ed elettorali dei cattolicifletteva, secondo Sturzo,
un’idea quasi parrocchiale della vita politica.

L'esigenza dell'autonomia nasceva insomma anche tidabre
(emerso soprattutto in ambienti democratico-cnistidi fronte alle
soluzioni clerico-moderate) che le istanze socalie aspirazioni
maturate nel clima del forte risveglio sociale,ifab e culturale a
cavallo tra i due secoli, potessero andare dispeisgrande mare del
trasformismo e del clientelismo giolittiano. Sopuétb Murri colse i
limiti dei nuovi indirizzi della gerarchia e sentfesigenza
dell’autonomia, la necessita di un movimento chegmno delle scelte
sociali e politiche doveva sottrarsi alla tutelalesiastica. Si tratta di
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un’esigenza che era anche dettata dalla necessianddisperdere e
abbandonare un patrimonio di idee, di programmi,giirnali, di
energie, che era maturato e si era affermato mebategli anni. In una
lettera che Murri scrive a Gallarati Scotti il 2§oato 1906 possiamo
leggere queste parole: “il mio pensiero € chetbdat italiani debbano
conquistarsi il diritto di agire liberamente nelldta politica”.
Cominciava per lui il periodo della disubbidienzdeadle condanne. La
Lega Democratica Nazionale fu I'esito di questdatutonomistica di
Murri, ma fu anche espressione vivace e signifigatiel tentativo di
rivendicare un ruolo dei cattolici sul piano soeial politico, sulla base
di un indirizzo ispirato a una adesione piena dorvalelle liberta
politiche e della giustizia sociale senza trasaur&sigenza di far
penetrare in seno alla Chiesa un ampio dibattitopsoblema del
rapporto fra cattolicesimo e democrazia.

Sappiamo che si deve a Luigi Sturzo il superameahtguesto
momento critico del cattolicesimo democratico. Egtui che forzare
la mano all’autorita ecclesiastica poteva compreenetil lavoro di
preparazione e di costruzione faticosamente avvaoorreva invece
una politica senza sfide, avendo chiaro l'obiettiuoale, cioé un
partito politico la cui fisionomia, com’@ noto, &0 delineo nel
discorso del 29 dicembre 1905 a Caltagirone, uoods® destinato a
segnare una svolta nel pensiero e nella culturdigaoldei cattolici
italiani, i quali dovevano accettare la caratterésdella vita moderna
che era e resta civile, dovevano abbandonare lafitardella contesa
per la fede e accettare la condizione imposta,edi&irzo, “dalla
natura dell’ambito di vita e dalle caratteristicted pensiero moderno”.
In qualche modo, Sturzo auspicava un partito autmaocon una
chiara fisionomia democratica, che doveva maturda¢ basso,
alimentarsi ai problemi reali e concreti del Paebeentare il risultato
di una presa di coscienza, di una maturazioneecigilpolitica dei
cattolici che, come disse, dovevano “mettersi abegli altri partiti
nella vita nazionale, non come unici depositariadegligione ma come
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rappresentanti di una tendenza popolare naziorelle sviluppo del
vivere civile”. E un discorso che assume il canrattdi manifesto
politico, di progetto, che, pur avendo bisogno ceparazione e di
attesa, andava perseguito attraverso una presgivzanglla vita civile
del Paese, nelle amministrazioni comunali, nellgaoizzazioni
contadine e operaie, nelle cooperative, nei sirtdacespingendo
collusioni con altre forze politiche e rifiutand@ Icombinazioni
elettorali clerico-moderate.

La nascita del Partito Popolare nel 1919 rius@jualche modo ad
essere espressione di questa cultura e di quesstepe, che prende |l
nome di “popolarismo” e che, pur nutrito dei valdeila tradizione del
movimento cattolico, con particolare riferimentd'eslperienza della
democrazia cristiana, assume una sua originaledigee fisionomia.
Sturzo, riferendosi alla cultura politica che stalla base del pensiero
popolare, scrisse: “ll popolarismo € democratica, differisce dalla
democrazia liberale perché nega il sistema indalidta e accentratore
dello Stato e vuole lo Stato organico e decentealdyerale (nel senso
sano della parola) perché si basa sulle libertdi @vpolitiche, che
afferma uguali per tutti, senza monopolio di partie senza
persecuzioni di religione, di razza, di classep@ade, nel senso di una
riforma a fondo del regime capitalistico attualea i distacca dal
socialismo, perché ammette la proprieta privata,riwendicandone la
funzione sociale; afferma il carattere cristianoché non vi pud oggi
essere etica e civilta che non sia cristiana”. SeécoSturzo, il
movimento politico dei cattolici aveva attraversate fasi. In primo
luogo I'esperienza del cattolicesimo liberale frese ed europeo, che
costituiva il primo momento in cui prende corpo urovimento
cattolico ispirato alla liberta e alla democraziema prima fase che
definisce “colorata da sentimenti romantici, daigponi liberali con
gli inizi dei movimenti democratici basati sulle aue costituzioni
degli Stati continentali”. Il secondo momento rigieil periodo della
Rerum Novarume della democrazia cristiana, che si svolge
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principalmente sul piano sociale. |l terzo andaweHdocato alla fine
della Prima Guerra Mondiale, con la nascita detigpgyopolari, o
partiti democratici di ispirazione cristiana, quand scrive — “il
movimento politico fra i cattolici guadagno un rieepe una
responsabilita che non aveva mai posseduto in feés&ali, inoltre,
aggiunge che, mentre i cattolici liberali avevarmzestuato la nota
della liberta, che era il problema del giorno, meratici cristiani
avevano messo in valore le riforme sociali, i papomettevano in
primo piano la riforma dello Stato; e precisa: fiberta civili e
politiche erano acquisite, allora nessuno le desautle leggi sociali
erano gia iniziate, i movimenti operai ne sollegtao I'attuazione; la
crisi principale era quella istituzionale e funa@ndello Stato, che si
ripercuoteva anche sulle liberta politiche e stflame sociali”.

Il partito fu, insomma, per Sturzo un fatto anziudi cultura; il
popolarismo, si puo dire, non nasce dalla purangsidell’utile, non é
la traduzione pratica di una ideologia di massay nasce dall’'odio
classista contro la borghesia, il capitalismo grende proprieta, ma é
interprete delle esigenze di riscatto, di mutameudiogiustizia, che
provengono dalla societa civile; € un grande femwndi cultura
umanistico-cristiana, dove si coglie il richiamogaandi intellettuali
italiani del liberalismo di ispirazione cristiargyali Rosmini, Ventura,
Balbo, Manzoni ed altri. E, sul piano dei rapptndi fede e politica, si
deve al popolarismo wun'operazione di grande sigaif:
'aconfessionalismo, proclamato dal partito, a latalella sua
autonomia e liberta di azione sul piano delle scptilitiche, segna il
salto di qualita piu significativo compiuto dallalwra politica dei
cattolici italiani dall'Unita in poi. Con questaedta venivano superate
quelle posizioni ibride ed equivoche, che avevamoatterizzato
I'esperienza dei cattolici intransigenti, soprétutell’Ottocento, e che
avevano prodotto un integralismo che recava prégajchon solo alle
istanze politiche dei cattolici, ma agli stessiovaldella fede di cui
erano portatori.
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L’emergere del fascismo nella vita politica itakaporto a un lento
e inesorabile declino della forza e dell'incidenpalitica che il
popolarismo si era guadagnato, soprattutto tré&191e il 192. Perde
consistenza il progetto politico di Sturzo, cheawa a indirizzare il
cattolicesimo italiano verso una chiara adesiorla democrazia,
attraverso una forza politica capace di produrre nadicale
rinnovamento delle strutture del vecchio Statorhles dando spazio
all’'autonomia e a un nuovo equilibrio negli assetitiali ed economici
del Paese, al recupero dell’ltalia rurale ed enmatgl. Con I'avvento
del fascismo si assiste invece al progressivo atistali una parte del
mondo cattolico da questo filone di pensiero esaikrgere di un senso
di sfiducia nei confronti di Sturzo e del suo partill progetto di
Sturzo non trova piu tra i cattolici quella baseadipio consenso che
pur lo aveva sorretto al suo apparire sulla scetiiga; e, certamente,
la promessa fascista di riportare tranquillita diree nel Paese, nelle
citta e nelle campagne, non trova insensibile uagepdi mondo
cattolico, tanto piu che Mussolini sembrava voleancellare
definitivamente la vecchia politica laicista e alsiicale dello Stato
liberale per riconoscere alla Chiesa il suo ruola sua dignita. Ma il
fascismo rispettava la Chiesa purché fosse benrcchthe non
potevano essere tollerati atteggiamenti contrarinabvo ordine
politico. La liquidazione del popolarismo rappresea il sacrificio
necessario che il regime imponeva per una nuovtgaokcclesiastica
in ltalia. Gran parte dei cattolici giudicarono @inmutile un partito di
ispirazione cristiana, quando era lo stesso capo fakcismo a
dichiararsi disposto a tutelare gli interessi dellhiesa; e quindi
meglio voltare le spalle a Sturzo e al suo parttaui non si era mai
interamente accolto il progetto democratico rifistan

Era chiaro che il Partito Popolare e il suo leaden la sua evidente
intransigenza antifascista e con l'obiettivo diedai cattolici dignita
politica e democratica, diventava un reale osta@affermazione
del fascismo; l'ultimo impedimento, potremmo ditd|la definitiva
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affermazione del disegno di Mussolini.

D’altro canto, in Vaticano non piaceva quella insigenza guidata
da un sacerdote nei confronti di un governo didmtsad ascoltare le
ragioni della Santa Sede e a discutere I'annosblgmea dei rapporti
fra Stato e Chiesa in Italia. Le conseguenze ndéevpoo non portare
al lento declino del partito — un destino, del eesthe lo accomuno
anche alle altre forze democratiche italiane —.

Uomini come Sturzo, Ferrari e Donati tentarono/ e&ilio negli
anni della dittatura e dell’'affermazione dei tdtiismi in Europa, di
mantenere viva l'idea e il patrimonio del popolares Essi furono
tenaci difensori della visione politica popolaredelle istituzioni
democratiche, ma il loro fu un impegno etico e ti sorretto pure
da un’intensa religiosita con il nascosto obiettidd svincolare
gerarchie, clero e laicato da un atteggiamento aromstico o
connivente nei confronti del regime fascista.

La Seconda Guerra Mondiale, la crisi del fascisma,
partecipazione cattolica alla Resistenza tra il3184] 1945 segnarono
la ripresa, com’e noto, del movimento politico dattolici. Fu Alcide
De Gasperi a confrontarsi e a misurarsi con la ¢essp e articolata
realta del cattolicesimo democratico italiano, quehle confluirono non
solo i vecchi esponenti del Partito Popolare, mehan com’e ben
noto, i giovani cresciuti in seno allAzione Cattal, nelle
organizzazioni della FUCI e del Movimento dei Laire sotto la
guida di Mons. Montini. E in questo quadro eranespnti anche
uomini maturati nel clima degli studi dell’'Univet&iCattolica, come
Dossetti, Fanfani e Lazzati, ed ex esponenti deliMento Guelfo
d’Azione, vissuto clandestinamente negli anni Taepohe aveva avuto
in Malvestiti e Malavasi i due leader piu signiiva Questa
composizione articolata del mondo cattolico, difeata anche sul
piano regionale e locale, venne via via a coagu&terno ad alcuni
programmi, tra i quali il piu significativo, gia ®ato ricordato ieri, &
costituito dalleldee ricostruttive della Democrazia Cristigneedatto
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da De Gasperi e diffuso nel luglio del 1943, dogeirldicazioni si

basano soprattutto sulla costruzione di una demizcrappresentativa,
espressa dal suffragio universale, fondata sulfigiianza dei diritti e
dei doveri e animata dallo spirito di fraternithecé fermento vitale
della civilta cristiana. Un documento in cui siffemma la dignita della
persona e la liberta delle coscienze, auspicando “attraverso la
missione spirituale della Chiesa il lievito cristtafermenti in tutta la
vita sociale”. Sono enunciazioni che si richiamaaita tradizione

liberaldemocratica mediata e corretta dall'influgndelle dottrine
personaliste; e sul piano economico e sociale gliccoun non

trascurabile richiamo alle istanze della scuolaiaeccristiana: temi
ricorrenti sono infatti la partecipazione operagh atili e alla gestione
delle imprese, la riforma agraria — basata sullecqga proprieta
contadina —, la rappresentanza proporzionale, efafssismo, il
decentramento amministrativo, con la concessioraamngiie autonomie
agli enti locali. E sul piano dell’elaborazione dn programma
economico-sociale vanno tenuti presenti ancheddicumenti che non
mancarono di influenzare idee e indirizzi del naseepartito: mi

riferisco in particolare aCodice di Camaldoliredatto nel luglio del
'43. Tra i suoi autori e ispiratori troviamo uominbme Paronetto,
Saraceno, Vanoni, Capograssi e altri, che avevtraversato la crisi
economica degli anni Trenta convincendosi che ia economia
capitalistica lo Stato avrebbe dovuto definire @&am suo ruolo
imprenditoriale in quei settori ove il privato npoteva arrivare. Ecco,
€ questo un documento in qualche modo rivelatonendintreccio di

rapporti ed esperienze culturali diverse, una chevgniva dalla
tradizione popolare, l'altra dagli ambienti piu ivical Movimento dei

Laureati, di cui Paronetto era tra le figure pipmasentative.

Nei mesi successivi alla Liberazione non mancaranche altre
espressioni politiche in campo cattolico, a cona@neidal Partito della
Sinistra Cristiana di Ossicini e Rodano, erededl dovimento dei
Cattolici Comunisti che era stato presente neltealdi Liberazione,
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ma che non mancava di suscitare preoccupazioseevd in ambienti
cattolici e vaticani, soprattutto per la dichiaradgsponibilita al

confronto e alla collaborazione con il Partito Caonsta. Altre

proposte venivano dal Partito Cristiano di Geradoni, fautore di un
progetto di profondo rinnovamento sociale attravews socialismo
personalista a base cooperativa. Ma anche sulefrdelta destra non
mancavano indicazioni e pressioni tendenti, in chwal modo, a
indirizzare I'atteggiamento politico dei cattoliciin ambienti

ecclesiastici € noto il gruppo di pressione cheag@ienome di “partito
romano” guidato da Mons. Roberto Ronca, rettore Seininario

Romano, che tento di realizzare un vero e propgegho alternativo a
quello di De Gasperi, ispirandosi a una linea coraece,

anticomunista, insofferente della democrazia e migtiti di massa
riemersi nel clima della Resistenza.

Nel complesso appare chiara I'esigenza del superantello Stato
individuale borghese, che porta la cultura sociptditica, giuridica
cattolica di quegli anni a riaffermare la subordinae dello Stato alla
societa o, meglio, la costruzione di uno Stataumzione della societa,
come Capograssi aveva affermato sin dal 1922. $@operta dello
Stato in funzione della societa si legava ad algnificativi aspetti
della cultura cattolica e del pensiero socialetian®, dall’esigenza di
uno Stato realizzatore del bene comune alla déesalvaguardia della
persona umana. Un'idea, peraltro, che trovava atspbntri nella
pubblicistica cattolica di quegli anni, nei mesdgg@nunciati da Pio
XIlI durante la guerra e nellimmediato dopoguerin a caso lo
stesso Pontefice nel radiomessaggio natalizio de4#41 aveva
individuato nel sistema democratico il piu rispomge ai valori
cristiani, in quanto offriva al cittadino la coscE della sua
personalita, dei suoi doveri, dei suoi diritti, ldelpropria liberta
congiunta col rispetto della liberta e della dignialtrui. Ecco,
nonostante non si possa parlare di una direttainot# tra
popolarismo e Democrazia Cristiana, € indubbioichelo svolto dai
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cattolici nella costruzione del nuovo Stato, atrae la partecipazione
alla elaborazione della nuova Carta costituziorgbeenda in qualche
modo quella funzione che Sturzo aveva affidatoogigtari nel primo
dopoguerra, vale a dire la riforma dello Statogaello Stato che era
entrato in crisi profonda di fronte all'assalto fedcismo e che doveva
essere rifatto su nuove basi e con nuovi strumistituzionali. Il
lavoro dei cattolici alla Costituente ebbe questonpito prioritario,
riprendendo molte delle istanze che il popolarismeva elaborato, a
cominciare dal decentramento regionale, per proseql discorso
sulle riforme economiche e sociali, fino al rifiuttella guerra. |l
progetto € sostenuto da una forte tensione eticvile e da un
impegno animato dalla volonta di costruire uno tat servizio
delluomo e della societa. Dopo gli anni della gaerdopo i mesi
delloccupazione nazista, della Resistenza, quedee del mondo
cattolico che aveva maturato le sue scelte deniokeanon poteva
non coniugare lidea della democrazia con quelldadgiustizia
sociale. E al centro di questo disegno troviamsidienza del riscatto
dell’'uomo, di quelluomo che era stato la vittimeegestinata di una
barbarie senza nome, che aveva subito persecudepoytazioni, lutti,
distruzioni, che aveva assistito impotente ad istizie e vessazioni e
che ora chiedeva un mondo piu giusto. Ma il pragdituno Stato al
servizio dell'uomo non era soltanto il riflessouha sorta di empito
evangelico; quel progetto era anche il risultatordattenta riflessione
di natura sociale, giuridica ed economica. Fattovou- possiamo dire
— nella storia politica nazionale apparve subitwdlo egemone che la
Democrazia Cristiana stava assumendo nella vitélpabdel nostro
Paese e nella guida politica dei cattolici. Nelstouzione del partito,
in qualche modo De Gasperi volle evitare le spacedira i cattolici,
volle dar vita a uno strumento unitario in graddadiorire il passaggio
dal fascismo alla democrazia senza traumi. Precabe, la linea del
partito unico, che fu piu il risultato delle cordgenze politiche di
quegli anni, che non una scelta maturata in senoatiblicesimo
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democratico italiano. Tuttavia, la Democrazia Qaisha degasperiana,
nonostante sia stata espressione dell'unita palitiei cattolici,
raccogliendo i consensi di un elettorato compositeon omogeneo,
resto, nei suoi quadri e nelle sue istanze poétielsociali, espressione
diretta della tradizione del cattolicesimo demdcmaitaliano.

L’avvento di Giovanni XXIII e il Concilio Vaticandl favorirono il
definitivo superamento di alcune resistenze chearano mancate in
seno alla gerarchia ecclesiastica di fronte alleégpo politico e
democratico dei cattolici. Il Concilio segna in tpe modo il
superamento di alcune chiusure, il superamentce dedindanne e
l'apertura di un nuovo corso. La Chiesa non respragla realta
contemporanea, ma la interpretava alla luce dallieaione
dellumanita, sul piano dei rapporti con la societédn il potere
politico. Diciamo che, in qualche modo, si sottebrwa I'esigenza di
una partecipazione solidale alla sofferenza dii, tgit manifestava
'incompetenza della gerarchia ecclesiastica sdbdte delle soluzioni
di carattere sociale, economico e politico e inlcium modo si
evidenziava una incompetenza circa le tecniche ndpiegare. In
merito allautonomia del piano temporale rispettb raomento
religioso, i documenti conciliari, in particolara Gaudium et Spes
precisavano che la Chiesa si distanziava da qgaldipo di
teocraticismo dei tempi passati per annunciaregi@ril suo dominio,
bensi il dominio di Dio, che giudica e salva intitusettori della vita.
Il cristiano doveva anche sapere che I'avvicinamettia salvezza per
mezzo della fede non allontanava 'uomo dai sueedcsecolari come
cittadino di questo mondo, che aveva il compitoperare nel quadro
degli ordinamenti civili. E quindi il Vaticano lluperava anche le
proposizioni contenute nebillabo del 1864, affermando il rispetto
della liberta religiosa, giudicata conseguenzaaddignita dell’'uomo,
che Dio ha creato libero e arbitro del suo destpoesta svolta offri
nuovi spazi e nuovo respiro anche al cattolicesidemocratico
italiano, che ebbe in quegli anni in Aldo Moro laaspiu significativa
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espressione. Moro, per molti aspetti, viene a cetapd I'opera di De
Gasperi. Pur non trascurando i tempi e i problererdi che dovettero
affrontare, non e difficile rintracciare una sortk “filo rosso”,
potremmo dire, che da De Gasperi arriva a Moroprg@eccupazione
di De Gasperi fu di porre le basi di un assetto almatico del Paese,
educando al rispetto delle regole della democrazima democrazia
vissuta anche nei suoi aspetti formali, che egfinda “le certezze
essenziali”, vale a dire la liberta della persofe, liberta degli
organismi degli enti intermedi, il libero gioco deartiti, il metodo
democratico nelle consultazioni elettorali, il e del Parlamento —;
se in De Gasperi € prioritaria la necessita diituaipe gli italiani al
metodo della democrazia e condurre una parte rescurabile di
mondo cattolico fuori da suggestioni conservatmcida richiami
autoritari, reazionari e integralisti, in Moro seambprevalere la
necessita di ampliare le basi dello Stato, di éntise partecipe della
vita dello Stato e delle scelte politiche una matdisattadini a lungo
esclusa dalla gestione della cosa pubblica. E ahiar lui il
convincimento che non era piu possibile tenerena sorta di ghetto
politico forze che, garantendo il rispetto del nadetodemocratico,
rappresentavano una realta importante nella viitigagodel Paese.

Se De Gasperi, quindi, miro a garantire e raff@zar basi della
democrazia, ponendola come premessa indispensabitpialsiasi
possibilita di sviluppo della vita pubblica ital@ e della crescita
civile, sociale e economica del Paese, se in D@&afi vivo il senso
delle riforme sociali ed economiche, Moro intesttage le basi di una
democrazia sostanziale, allargando gli spazi dierldb e di
partecipazione ed enunciando il progetto di unotoStzapace di
cogliere e soddisfare antiche attese dei cittadmiqualche modo
riusci ad esprimere una sensibilita piena nei conifrdi un’'umanita
che appariva ai suoi occhi in attesa di vedereouffite e risolte
antiche ingiustizie, che affondavano le radici neli della nostra
societa, rispondendo cosi anche alle esigenze ndioua Paese che
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stava cambiando volto, che stava subendo trasfoomaszociali,
economiche e culturali di eccezionali proporzioni che stava
modificando la sua mentalita, le sue abitudinspid costume.

La crisi che la Democrazia Cristiana ha vissutdarine degli anni
Ottanta e i primi anni Novanta ha segnato I'appamer@o, se non
I'eclisse, della cultura cattolico-democratica aulscena politica
italiana, nel quadro di un profondo cambiamentolw®isto emergere
nuovi soggetti politici, che vengono a coprire giazi lasciati liberi
dalle vecchie formazioni politiche uscite dall'dasicismo e dalla
Resistenza, nel quadro di una transizione verso nuodello
istituzionale nuovo, ispirato all’idea di una demama dell’alternanza,
di cui appaiono ancora oggi molto nebulosi i conitoin questa fase,
che Gabriele De Rosa ha efficacemente e, forsbegmofeticamente,
definito “transizione infinita”, i cattolici demaoatici, impegnati nella
vita politica nazionale, sono stati obbligati a useelta di campo
imposta da nuove regole, che consentono solo nangamte quelle
mediazioni, quelle intese e quei compromessi chesidtema
proporzionale aveva a lungo garantito alla Demaar@zistiana come
perno del quadro politico. Questo passaggio, sendiato ha tolto ai
cattolici democratici quella centralita che aveweferito ad essi per
lunghi anni un ruolo egemone nella vita politiczinaale, anche alla
luce della mancanza di alternative democratichesipiis per altro
verso é venuto a liberarli da molti equivoci, impado il superamento
di una sorta di unita imposta dalle contingenzepeerado invece la
strada alla chiarezza delle scelte e degli indifpditici. In questo
quadro nuovo si impone piu che mai I'esigenza miirgicciare, anche
nel passato, il fondamento di un impegno ispiratma tradizione e a
una cultura che ha lasciato un segno nella steliamastro Paese. Una
rilettura della presenza del cattolicesimo demamranella storia
politica e civile del nostro Paese deve aiutarciapire e a valutare
cosa questa storia e questa presenza hanno rapgptesenel
complesso e difficile cammino di 150 anni di vitionale. Al di la di
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ricorrenti interpretazioni, che tendono quasi a cellarne o a
screditarne il ruolo, non va dimenticato che quéstdizione politico-
culturale, pur con le sue debolezze e i suoi lihii segnato, con i suoi
uomini, le sue battaglie e le sue conquiste, Satii momenti di
progresso civile, sociale, politico e istituzionalgortando il suo
innegabile contributo alla storia del nostro PagakUnita ad oggi.
Una storia, insomma, che non va dimenticata, erebi& patrimonio
della cultura politica di questo Paese.
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Alfredo Canavero

Il laicato cattolico italiano e I'Europa. Dal fallmento della CED a
0ggi.

1. Spirito europeo e interessi nazionali

Nello studiare il tema «cattolici ed Europa» e idil¢ sfuggire
allimpressione di una dicotomia esistente tragents universalistica,
che induceva i cattolici a seguire con attenzieneicende del mondo,
e un prevalente interesse, tipico dei politiciigal, per la politica
interna. In questo senso anche l'interesse perrdiiau finiva con
I'essere strumentale allaffermazione in campo owaie.

Si consideri, ad esempio, come i democristianiaithlguardavano
alle cariche istituzionali europee. Esse potevaare orestigio, ma
potevano anche trasformarsi in un handicap peaoggguimento della
carriera politica in Italia. Piero Malvestiti, dopessere stato
vicepresidente della Commissione CEE (1958-1959presidente
dell’Alta Autorita della CECA (1959-1963), non rtisa conquistare il
seggio parlamentare nelle elezioni del 28 april631%ranco Maria
Malfatti preferi dimettersi dalla prestigiosa caridi presidente della
Commissione europea nel marzo 1972, a cui era statonato meno
di due anni prima, per presentarsi alle eleziorlitipbe italiane di
quell’annd. Benché la scelta di Malfatti fosse anche deteatainlalle

! Su questi aspetti vale ancora la pena di leggeaetq scriveva, ancora nel 1981, G.
Rumi, Opportunismo e profezia. Cultura cattolica e politiestera italiana 1946-196
Storia contemporaned 981, n. 4-5, pp. 811-828.

2 Su Malfatti, oltre alla voce biografica di C. Feaschini,Malfatti, Franco Marig in
Dizionario storico del movimento cattolico. Aggiamento 1980-1995Marietti 1820,
Genova, 1997, pp. 355-356, cfr. ora A. Varsbrgnco Maria Malfatti. A Presidency Cut
Short in The European Commission 1958-1972. History and MiesoOPOCE,
Lussemburgo, 2007, pp. 153-164.
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difficolta incontrate per valorizzare il ruolo dellCommissione di
fronte all’ostilita di alcuni paesi, I'effetto sprestigio dell'ltalia nelle
istituzioni comunitarie fu disastrosoNessun altro italiano, fino alla
nomina di Romano Prodi a presidente della Commissimel
settembre 1999, ebbe da allora incarichi di prinamgin Europa.

Talvolta la nomina a cariche europee era considarat sorta di
“pensione dorata” per uomini politici al terminelldeloro carriera
nazionale. Mario Scelba, ad esempio, divenne peated del
Parlamento europeo nel 1969, quando, come egbst®isse nelle
sue memorie, fu «libero da impegni naziorfali»

Quando poi fu introdotta I'elezione del Parlamemioropeo a
suffragio diretto nel 1979, tutti i partiti politiitaliani (e non la sola
DC) videro le elezioni come una specie di sondagdjmpinione
particolarmente significativo. In Italia la campagelettorale europea
fu sempre (ed é tuttora) caratterizzata da disonssiulla politica
interna, che spesso non avevano alcun collegancentée importanti
decisioni da prendere a livello comunitario. Al dirdi garantirsi
risultati migliori, la Democrazia Cristiana, imigati’altra parte da tutti
gli altri partiti, prese I'abitudine di candidareroe capilista esponenti
di primo piano del partito. Si trattava di persadathe in molti casi
ricoprivano gia cariche istituzionali nazionali diievo e che di
conseguenza avrebbero avuto ben poco tempo daadeditt'attivita
del Parlamento europeo, ammesso che vi si fossatir Questa
abitudine é stata purtroppo ripresa anche dai npaxtiti nati dopo il
1994. Con tali mezzi il risultato elettorale potewaliorare, ma negli
ambienti europei cio confermava soltanto la scaf§idabilita degli
italiani. Insomma, a Bruxelles e a Strasburgo sic@ sempre piu
l'idea che per gli italiani, nonostante le frasi effetto dedicate

8 Cfr. A. Varsori,La cenerentola d’Europa? L'ltalia e I'integraziomeiropea dal 1947
a 0ggi Rubbettino, Soveria Mannelli, 2010, pp. 279-280.

4 M. ScelbapPer I'ltalia e per 'Europa Cinque Lune, Roma, 1990, p. 143. Sui ricordi
del periodo passato da Scelba al Parlamento eudfpéloidem pp. 143-150.

54



allintegrazione europea, fosse pur sempre laipalinterna a restare
in primo piano.

2. Europeisti democristiani.

Quanto si & appena detto, tuttavia, non deve iedartrascurare
'importante azione di alcuni politici cattolicialiani per lo sviluppo
dell’integrazione europea. Anche dopo la scompdir§se Gasperi non
pochi presidenti del Consiglio, ministri degli estesegretari del
partito o semplici deputati democristiani ripresgmtisegno europeista
dei padri fondatori, contribuendo a rafforzare tBigrazione del
vecchio continente. Su questi aspetti la storiagrafancora ai primi
passi, ma si possono tuttavia ricordare, senzanalgoretesa di
completezza, alcuni personaggi e fatti di rilievo.

Amintore Fanfani, divenuto Segretario della DC @©6b4, segui
attentamente la vicenda europea, che riteneva ddafoentale
importanza per garantire all’ltalia un ruolo dirpo piano sulla scena
internazionale e per consolidarne la ripresa ecaraniegli cerco di
diffondere I'idea europea nel partito, invitandctteule sezioni a
convocare apposite assemblee per mostrare agttiisgranto la DC
aveva fatto in questo canfpdranfani era interessato soprattutto agli
aspetti economici dell'integrazione e in particelai progetti di messa
in comune dell’energia atomica. Quando Jean Moulette vita al
Comitato d’Azione per gli Stati Uniti d’Europa (I8tobre 1955) che

® Direzione Centrale della D@5 Ottobre 1955, itti e Documenti della Democrazia
Cristiana 1943-196y7a cura di A. Damilano, vol. I, Cinque Lune, Rorh@68, p. 785.

® Sul Comitato Monnet cfr. A. Varsordean Monnet e il Comitato d’Azione per gli
Stati Uniti d’Europa dalle origini ai Trattati di 8na (1955-1957)in L’altra via per
I'Europa. Forze sociali e organizzazione degli ietgsi nell’integrazione europea (1947-
1957) a cura di A. Ciampani, Franco Angeli, Milano, 59%p. 139-170 e A. Varsori,
Jean Monnet e il Comitato d’'azione per gli StatiitUd’Europa tra MEC ed Euratom
(1955-1957) in | movimenti per l'unitd europea 1954-196@ cura di S. Pistone,
Tipografia PIME editrice, Pavia, 1996, pp. 349-371.
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aveva tra i suoi scopi proprio quello di favoriratilizzo pacifico
dell’energia nucleare, Fanfani fece immediatamadtsire la DC.

Negli anni Sessanta Fanfani fu in prima fila percaee una
soluzione al dissidio franco-britannico, battendesi I'ingresso della
Gran Bretagna nel MEC. Suo scopo era quello dilibgaie I'asse
Parigi-Berlino, reso ancor piu saldo dai rappoitiachicizia tra De
Gaulle e Adenauer, con 'asse Roma-Londra. Famfaniera certo un
federalista, ma capiva I'importanza della carteopaa per permettere
all'ltalia di avere un ruolo non trascurabile nellpolitica
internazionale.

Della politica europea di Antonio Segni, presidedéd Consiglio
nel momento della firma dei Trattati di Roma, sesaora molto poco.
L'apertura del suo archivio personale dovrebbe passtmettere in
breve di colmare una lacuna per molti versi sorpeaie.

Si puo poi ricordare Paolo Emilio Taviani, a lunginistro della
Difesa, che, oltre ad aver rappresentato I'ltak@lenprime fasi del
negoziato per la costituzione della Comunita EusopieDifesd, ebbe
anche un ruolo significativo nella vicenda delltaioa europel

Anche Emilio Colombo ebbe un ruolo di rilievo a toar gia dal
1961, quando guido la delegazione italiana per gomti per
l'adesione della Gran Bretagna alla Comunita EumopEu poi

7 Direzione Centrale dellaDC, 13 gennaio 1956, irAtti e Documenti della
Democrazia Cristianavol. cit., pp. 797-798. Sull'azione di Fanfani.df. Malgeri,La DC
e i Trattati di Romain | Trattati di Romatomo |, | partiti, le associazioni di categoria e
sindacali e i Trattati di Romag cura di P. L. Ballini, Rubbettino, Soveria Marin&010,
pp. 38-42.

8 Cfr. D. Predal 'Europa di Paolo Emilio Taviani. Dalla Resistenaa Trattati di
Roma (1944-1957) in L'europeismo in Liguria. Dal Risorgimento alla nésc
dell’Europa comunitariaa cura di D. Preda e G. Levi, Il Mulino, Bolog2802, pp. 161-
237.

® Qualche accenno in P. E. TaviaRplitica a memoria d’'uomoall Mulino, Bologna,
2002, pp. 215-217. Cfr. ora L. Nutia sfida nucleare. La politica estera italiana eglami
atomiche 1945-19911 Mulino, Bologna, 2007, pp. 115-169.
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presidente del Parlamento europeo dal 1977 al 1farfiore deciso
dell’elezione diretta del’'assembf@aautore, assieme al tedesco Hans-
Dietrich Genscher, di un progetto per la modifieatdattati europei in
modo da rendere piu agevole il funzionamento d&lguzioni,
progetto presentato al Consiglio Europeo di Londl 26-27
novembre 198'.

Un cenno particolare va riservato a Giulio Andrégtthe nella sua
azione di Presidente del Consiglio e di ministrgldEsteri ebbe stretti
contatti coi federalisti italianf. Fu Andreotti che nel corso della
Conferenza al vertice di Parigi (19-21 ottobre 1978ulle ali
dell’entusiasmo per il primo allargamento della QCoita, propose
l'istituzione della cittadinanza europea, che abeegarantito a tutti gli
appartenenti alla Comunita europea la possibilitipadtecipare alle
elezioni amministrative dello Stato in cui risiedaw, ancorché non ne
avessero la cittadinanza. Solo il Belgio e il pieste della
Commissione, Sicco Mansholt, appoggiarono la prigpesAndreotti
dovette lasciarla cadéfe Molto piu nota e importante fu I'azione di

10 Cfr. la prefazione di Emilio ColomboElezioni del Parlamento europeo a suffragio
universale direttp Ufficio delle pubblicazioni ufficiali delle Comitd europee,
Lussemburgo, 1977.

11 Anche se un federalista convinto come Altiero 8firgiudico il piano presentato
dai ministri degli esteri italiano e tedesco «illlauscritto in 20 pagine». Citato da F.
Zucca, Il Consiglio dei Comuni e delle Regioni d’Eurgpiaa | movimenti per l'unita
europea 1970-1986 cura di A. Landuyt e D. Preda, Il Mulino, Bohag 2000, p. 887, n.
83.

12 Anche Jacques Delors nelle sMemorieha scritto che Andreotti «a fait beaucoup
pour I'Europe». J. Delorddémoires Plon, Paris, 2004, p. 213.

13 Cfr. S. Pistonel movimenti per I'unita europea in Italjan | movimenti per I'unita
europea cit., pp. 74, 97-98, 112 e 116. Cfr. andb&em C. Rognoni VercelliL’Europa
a Milano. La manifestazione federalista del 28 e dd@gno 1985 pp. 618-619. Un
esponente “storico” del federalismo italiano, UntbeBerafini, ha parlato a proposito di
Andreotti di «vecchio impegno federalista». U. $SiaraStoria del Consiglio dei Comuni e
delle Regioni d’Europa (1974-1986hidem p. 1081.

14 cfr. A. Landuyt,| movimenti per l'unita europea e la dimensioneiatec(1948-
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Andreotti al Consiglio Europeo di Milano del 28 8 giugno 1985,
guando, assieme al presidente del Consiglio Be@iraxi, sostenne la
proposta di convocare una conferenza intergovesraaer la riforma
dei Trattati di Roma, prima tappa di un percorse evrebbe poi
portato all’Atto Unico europeo. Craxi e Andreottitamnero una
votazione a maggioranza, procedura prevista datalirama mai in
precedenza adottata, mettendo in minoranza DanandBcecia e
soprattutto la Gran Bretagna della signora Thaiclobie ne fu
particolarmente irritafa.

3. | cattolici nelle istituzioni europee

Ancora tutta da scrivere é la storia della par@zipe degli uomini
politici cattolici italiani negli organismi esecuiticomunitari. Abbiamo
gia accennato a Piero Malvestiti, che ritenevaresake arrivare a una
soluzione federale, pur passando attraverso sueedsppe settoriali,
convinto come era che solo un’Europa unita avrgidteto mantenere
un ruolo nel sistema economico mondiale. Alla file 1959, vale a
dire allindomani del suo insediamento come prasieledell’Alta
Autorita della CECA, scrisse all’'arcivescovo di Bhb, il cardinal
Giovan Battista Montini, che «se la prima comurtaopea dovesse
fallire e soprattutto abbandonare il suo caratsprannazionale, il
cammino verso l'unita europea subirebbe un grapereill momento
irreparabile scaccd%

1984),in | movimenti per I'unitad europea 1970-198#t., p. 483.

5 Ancora a distanza di anni, scrivendo le sue memdrpremier britannico ricordera
il suo «astonishment and anger» di fronte al comapeento di Craxi e Andreotti. M.
Thatcher,The Downing Street Years 1979-19%arper Perennial, New York, 1993, p.
551.

16 p. Malvestiti a G.B. Montini, 9 dicembre 1959, Archivio dell'lstituto Luigi
Sturzo, RomafFondo Malvestiti b. 114. Su Malvestiti cfr. A. M. FiorentiniRiero
Malvestiti. Quale Europadn Europa in Progress. Idee, istituzioni e politichel processo
di integrazione europea cura di F. Di Sarcina, L. Grazi e L. Scichilpfeanco Angeli,
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Dell'attivita europea di Lorenzo Natali (1922-1989)no dei piu
influenti membri della Commissione» Europgasi sa ben poco. In
qualita di sottosegretario alla presidenza del @tinssovraintese alla
firma dei Trattati di Roma del 1957. In seguito,m&0 ministro
dell’agricoltura dal 1969 al 1973 nei governi Rum@olombo e
Andreotti, ebbe il compito di rivedere la politiagricola comunitaria.
La sua vicenda politica fu I'opposto di quella daKatti. Natali aveva
davanti a sé una brillante carriera ministerialana posizione forte
allinterno della DC, che gli avrebbe permesso idcgre un ruolo di
primo piano nella politica italiana. Preferi inve@ntrare come
vicepresidente nella Commissione CEE presiedutRalaJenkins nel
1977, rimanendovi poi con Gaston Thorn e Jacqudsrdino al
gennaio 1989, distinguendosi nei negoziati pedafghmento della
Comunita a Grecia, Spagna e Portogallo e coordmagid aiuti
straordinari ai paesi africani aderenti alla Cornvene di Lomé®.

Romano Prodi €& stato l'unico presidente della Cossione
europea a ricoprire la carica di presidente delsSiio italiano sia
prima che dopo la sua esperienza comunitaria, @a&lt1999 al 2004.
Oggetto di critiche, anche pesanti, da parte dgflenpa inglese, Prodi
cerco di mettere in cantiere una seria riformaadgiituttura burocratica
della Commissione e impresse una accelerazionerategso di
allargamento dell’Unione Europea, che avrebbe portzel 2004
allingresso di dieci nuovi Stati membti

Di altri rappresentanti democristiani nelle istitud europee

Milano, 2006, pp. 39-47 e A. M. FiorentiriRiero Malvestiti e I'Europa: tra ideali e
necessita in Europeismo e federalismo in Lombardia dal Risomgito all’'Unione
Europea Il Mulino, Bologna, 2007, pp. 749-776.

17 A. Varsori,La cenerentola d’Europait., p. 341.

18 Su Natali si veda la voce di O. Di Stanisl@tali, Lorenzo in Dizionario storico
del movimento cattolico. Aggiornamento 1980-1,995, pp. 385-387.

19 Cfr. R. Prodi,La mia visione dei fatti. Cinque anni di governdBinropg Bologna,
Il Mulino, 2008.
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mancano studi specifici. Eppure non si tratta dspealita di secondo
piano, da Enrico Medi (1911-1973)vicepresidente dell’Euratom dal
1958 al 1965, a Dino Del Bo (1916-1991), successbrilalvestiti
alla presidenza dell’Alta Autorita della CECA, imarca dal 1963 al
1967, a Giuseppe Caron (1904-1998), vicepresidedtdla
Commissione CEE dal 1959 al 1963, a Edoardo Martmembro
della Commissione dal 1967 al 1970, a Carlo Scerdegltignozza,
vicepresidente della Commissione CEE dal 1972 ar490pportuni
studi potrebbero forse modificare il giudizio comusulla scarsa
incisivita dei rappresentanti italiani in seno agljanismi comunitari.

4. La Democrazia Cristiana e I'Europa

Anche i contatti europei e internazionali della enazia Cristiana
sono stati poco studiati Al di la dei brevissimi cenni che si trovano
negli atti ufficiali della DC sarebbe utile conosee rapporti e i
reciproci influssi dei partiti democratico-cristiaguropei. La DC fu tra
i fondatori di quella che pu0 essere considerataitaa internazionale
democratico cristiana del dopoguerra, le NouvellEguipes
Internationales (NETfJ. Istituite nel 1947 per iniziativa del francese

20 Cfr. L. Musci,Medi, Enricq in Dizionario storico del movimento cattolico in ltli
1860-1980 IlI, 2, Le figure rappresentativeMarietti, Casale Monferrato, 1984, pp. 542-
543.

21 sugli italiani presenti nella Commissione Européa la prima indagine di A.
Varsori, L'ltalia a Bruxelles: i membri italiani della Commssione in L'ltalia nella
costruzione europea. Un bilancio storico (1957-20G¥ cura di P. Craveri e A. Varsori,
Franco Angeli, Milano, 2009, pp. 145-164.

22 Suj rapporti internazionali cfr. R. Papilijnternazionale DC. La cooperazione tra
i partiti democratici cristiani dal 1925 al 198%ranco Angeli, Milano, 1986, e I'edizione
francese aggiornata dello stesso tedtdnternationale démocrate chrétienne: la
coopération internationale entre les partis démaesachrétiens de 1925 a 1986erf,
Paris, 1988.

2 Cfr. Le Nouvelles Equipes Internationalésn movimento cristiano per una nuova
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Robert Bichet, le NEI favorirono i contatti traemocristiani europei e
crearono un clima d’apertura e di cordiale collalzane tra i partiti di
ispirazione cristiana. Dal 1947 al 1965 furono tet6 congressi delle
NEI, alcuni dei quali in Italia, e furono costitugruppi parlamentari
democristiani transnazionali al Consiglio d’Eurapaelle Assemblee
parlamentari della CECA e poi delle Comunita eueope
L’organizzazione mostrdo anche un vivo interesse ipgoroblema
dell'integrazione europea, anche per controbilaecil presenza
socialista nei gruppi e nelle associazioni eurdg¥is

Il 3 maggio 1965 le NEI, che I'anno prima avevarasferito la loro
sede a Roma, si trasformarono nell'Unione Europdia democrazia
Cristiana (UEDC), di cui fu primo presidente MawaRumor, allora
segretario della DC italiafa Cio permise al partito di moltiplicare le
prese di posizione europeiste e i tradizionaliidgoh a De Gasperi,
Schuman e Adenauer, «padri dellEuropa», anche @el'qzione
concreta restd sempre limitata. | democratico ienstitaliani si
rendevano conto della necessita di rafforzare biardei Sei e di
allargarla ad altri Stati, ma avevano grandi diffia a scegliere tra una
“Europa europea” e una “Europa atlantica”. E panaestante tutto,
erano pur sempre gli interessi di politica inteah& continuavano ad
avere il posto preminente nel partito.

Subito dopo la fondazione dellUEDC i tedeschi sk® che i

Europa a cura di J.-D. Durand, Rubbettino, Soveria Mdhn2007. Cfr. anche N.
Bacharan - Gressdles organisations et les associations pro-europésrin Le MRP et
la construction européenna cura di S. Bernstein, J.-M. Mayeur, P. Milzalitiens
Complexe, Bruxelles, 1993, pp. 45-49 e P. Chenalg&s nouvelles équipes
internationales in | movimenti per I'unita europea 1945-1954 cura di S. Pistone, Jaca
Book, Milano, 1992, pp. 237-252.

24 Cfr. A. CanaveroQuale Europa?in Le Nouvelles Equipes Internationalest., pp.
259-276.

25 Cfr. Direttivo dell’Unione Europea della DC, 28 giugi®65 e Segreteria politica
della DC, 30 giugno 1965n Atti e Documenti della Democrazia Cristianeol. Il, pp.
1967-1968.
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conservatori britannici e scandinavi vi potesseateriae, incontrando
pero le resistenze soprattutto dei democristiaaliani e belgi. «La
controversia — ha scritto Jean-Marie Mayeur — faireache c’era da
scegliere tra due possibili tendenze dei partithderistiani: o la via
conservatrice, accompagnata da una deconfessioabne di fatto, o
la via “autonoma”, che si sforza di salvaguardaae specificita
democristiana mantenendosi al centfo»A differenza di quanto
avverra in seguito nel Partito Popolare Europeosdelta allora la
seconda ipotesi.

Avvicinandosi la prima elezione diretta del Parlatoeeuropeo, il
29 aprile 1976 fu fondato il Partito Popolare EwodPPE), a cui la
DC italiana aderi immediatamente. Con il passateetepo, tuttavia,
il PPE, nato come federazione dei partiti di ispoae cristiana, sSi
trasformd profondamente, accogliendo partiti libeanservatori (a
cominciare da “Nea Demokratia” greca nel 1981, camservatori
britannici e danesi nel 1992, dai socialdemocrapicrtoghesi nel
1996), che ne hanno prima diluito e poi fatto scanmp I'ispirazione
originaria. Da Partito europeo dei democraticotiams, il PPE si
trasformato nel raggruppamento dei partiti eurapeentro-destrg.

5. Le organizzazioni cattoliche e gli intellettuali

Negli anni Cinguanta, I'azione politica di De Gaspei richiami
magisteriali di Pio XII in favore dellunita dellop&® sembravano

26 J.-M. Mayeur, Partiti cattolici e democrazia cristiana in Europ®ttocento —
Novecentotrad. it., Jaca Book, Milano, 1983, p. 297.

27 Cfr. J.-D. DurandStoria della Democrazia cristiana in Europa. DaRivoluzione
francese al postcomunism@uerini e associati, Milano, 2002, pp. 281-285.

%8 gygli interventi europeistici di Pio XII cfr A. @avero,La Chiesa italiana e il
processo d'integrazione europea. Da Pio XII a GimviaPaolo Il,in | Trattati di Roma
tomo Il, La Chiesa cattolica e le altre Chiese cristiane fddnte al processo di
integrazione europea cura di P. L. Ballini, Rubbettino, Soveria Matiin 2010, pp. 311-
324.
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aver esaurito lo slancio europeista dei cattoltaliani. Il laicato
cattolico organizzato si awvicind tardi e timidarteen alle
problematiche europee, tanto che negli anni Ciniguan possono
segnalare poche iniziative, come ad esempio latepsine del Centro
di Azione Europeistica, fondato nel 1950 per imputh Vittorino
Veronese e di monsignor Montini nellambito dellitsto Cattolico di
Attivita Sociale. Scopo del Centro era la propagadell'idea europea
nelle organizzazioni cattoliche. Dal febbraio 196Centro pubblico
anche una rivista mensile, «Notiziario Euro;:f@o»Fu una delle
pochissime iniziative del laicato cattolico orgam@to per interessare
maggiormente il “mondo cattolico” ai temi européieronese
promosse anche l'adesione del Centro al Secrét@atholique
d’Information et de Liaison pour tous les Probléniesropéens
(SCPE), fondato a Lussemburgo nel novembre 194@gevolare gli
incontri tra i cattolici europei. Dopo l'approvam® dei trattati di
Roma il Centro di Azione Europeistica moltiplico $eie iniziative,
approfondendo in particolare i problemi dell’agftaca. Promosse poi
a Trieste (7-10 maggio 1959) un convegno sul tevadari spirituali e
unificazione europea”, a cui parteciparono rappresei di 25 diocesi
italiane e di numerose associazioni cattoli€he

Le scarse iniziative in senso europeista degli &inguanta non
devono pero far pensare a una qualche forma dsteezia verso
I'ideale europeo. Al contrario vi erano piuttosttdtolici che avrebbero
auspicato un maggior impegno europeista dell’ltalehe temevano il
prevalere di motivazioni economiche o diplomaticispetto a quelle
spirituali, religiose o culturali nella costruziodell’Europa.

Quando furono firmati i Trattati di Roma, alcunogiali e periodici

2% gylla storia del Centro di Azione Europeistica rtesi di laurea di M. Malacrida,
L'Istituto Cattolico di Attivita Sociale, il Centrdi Azione Europeistica e l'integrazione
europea (1945-1960)Universita degli Studi di Milano, Facolta di Lett, anno
accademico 1995-1996.

%0 |bidem pp. 174-175.
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cattolici espressero la preoccupazione che I'Eurdea “mercanti”
stesse prendendo il sopravvento e mettesse in decq@lano
un’Europa che doveva garantire pace, solidariet@aternita fra i
popoli del continente nell’ambito della civilta stiana. Invece I'unita
economica sembrava realizzarsi prima e a scapitwr& politica,
deludendo le speranze di molti, e non solo deokaitt

Don Primo Mazzolari, che aveva aderito al fedemadispartendo
dalla considerazione che «lo Stato Nazionale Savman’ostacolo
primo all’attuazione del primo precetto di Gesu “Amio con tutto il
tuo cuore e il prossimo tuo come te stes3b®i suoi collaboratori
Franco Bernstein e Mario Vittorio Rossi non nas@waho sulle
pagine di «Adesso» la loro delusione per una Euobgaprivilegiava
gli aspetti economiéf. Nello stesso senso si esprimevano i gesuiti
milanesi di «Aggiornamenti sociafi Ma, dopo tutto, il processo di
integrazione europea proseguiva e cio faceva magsaecondo piano
parecchie perplessita e apriva I'animo alla spexrart’Osservatore
Romano» poteva allora scrivere, con una certa ierdagualche
esagerazione, che la firma dei Trattati di Roma l@/venimento
politico internazionale piu illustre e significatiche la storia moderna
dell’Urbe ricordi»*.

Per il periodo successivo ai Trattati di Roma neisteno ancora
studi dedicati alla stampa cattolica di fronteE&allfopa. Eppure riviste

SLA. Bergamaschi,a «Rivoluzione cristiana» di don Primim Mazzolari e «Adesso».
Cinquant'anni doppa cura di G. Campanini e M. Truffelli, Morcell@nBrescia, 2000,
pp. 342-343.

32 per questi temi mi permetto di rinviare a A. Caray“Perché I'Europa viva”.
«Adesso» e il processo di integrazione eurgeémpegno a. XV, n. 1, aprile 2004, pp.
61-78.

33 Cfr. G. Rumi,L'Europa malgrado tutto. Ambienti cattolici e Tratt di Romain Il
rilancio dell’Europa e i Trattati di Romaa cura di E. Serra, Bruylant-Giuffré-LGDJ-
Nomos Verlag, Bruxelles-Milano-Paris-Baden-Bade¥849, pp. 605-606.

34 |bidem p. 614.
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come «Studium», «Civitas» 0 «Humanit¥smon hanno mancato di
intervenire in diversi momenti nel dibattito cuktler sul’Europa, come
pure le riviste dell’Universitd Cattolica di Milapoda «Vita e
Pensiero» alla «Rivista Internazionale di Scienzeddi».

Il crollo del muro di Berlino e la fine della divise dell’Europa in
due blocchi contrapposti ha indubbiamente accentliateresse per
I'Europa delle organizzazioni cattoliche. In undlelesue profetiche
Lettere alle claustraliGiorgio La Pira aveva paragonato la «cortina di
ferro» alle mura di Gerico, scrivendo che anchestgyecome le mura
della citta conquistata da Giosue, sarebbe croflataficamente «per
virtu di forze spirituali interiori», permettendms la ripresa della
predicazione religiosa nei paesi dell'orbita sdeaf. A molti
cattolici, effettivamente, il crollo del muro di Beo apparve come un
miracolo, che rendeva possibile la realizzazioneiréi Europa unita
dall’Atlantico agli Urali, come avevano vagheggidtogenerale De
Gaulle e Karol Wojtita in un articolo scritto pogoima della sua
elevazione al soglio pontificio nel 1978

Quando nell’aprile 1991 si tenne la prima delleavate Settimane
sociali dei cattolici italiani, che erano stateemmbtte nel 1970, il tema
scelto fu «l cattolici italiani e la nuova giovire dell’Europa¥.
Mons. Fernando Charrier, presidente del comitagamizzatore, nel
clima euforico creato dal fallimento dell'ideologi@omunista
sottolined come fosse finalmente possibile «superatualismi e le
contrapposizioni ideologiche che hanno carattetizzgercorsi della

35 Di «Humanitas» si pud ricordare l'inchiesta cotdatel 1950 sul tema «Che cosa &
'Europa».

36 G. La PiraLettere alle claustraliVita e Pensiero, Milano, 1978, p. 54.

37 K. Wojtyta, «Una frontiera per I'Europa: dove?s Mita e Pensierp1978, n. 4-5-6,
pp. 160-168.

38 | cattolici italiani e la nuova giovinezza dellEopa. XLI Settimana sociale dei
cattolici italiani, Roma, 2-5 aprile 199 Editrice AVE, Roma, 1992.
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storia europea®. «Solo due anni fa — veniva detto nel documento
preparatorio alla settimana — sarebbe parso inwvellesparlare di una
nuova vitalita del’Europd®. Ora invece la situazione era
radicalmente mutata grazie a tre fatti nuovi: ibllr del modello
politico comunista, la prevalenza del modello oeoidle e
I'unificazione progressiva dell’'Europa occidentaRestavano tuttavia
alcuni problemi aperti, come concludeva Charrigimpfra tutti la
determinazione dei confini dellEuropa e la defioie degli assetti
istituzionali della futura Comunita allargitaEra tuttavia il piano
sociale che preoccupava maggiormente CharriergBesa respingere
«la tentazione di giocare al ribasso nelle spesmls@er rilanciare gli
investimenti nel mercat6% Al contrario occorreva rilanciare il
principio di solidarieta nei confronti dei piu payen particolare nei
confronti degli immigrati «dai tanti Sud del mondd»L’ltalia, in
particolare, gia terra di emigranti, diveniva oraaudelle terre
promesse dei nuovi poveri del mondo, a cui si daveare una
risposta «spirituale, civile e culturale» prima @ che in termini
economici e socidlf. Ancora una volta la Chiesa cattolica, anticipando
problemi che si sarebbero manifestati piu chiaraeerel futuro,
auspicava l'unificazione europea come strumento gféontare e
risolvere problemi sociali alla luce del cristiaimes, base comune del
vecchio continente.

Qualche mese prima della Settimana sociale anétieClonvegno

39 E. CharrierConclusionjibidem p. 399.

40 Comitato Scientifico Organizzatoré, cattolici italiani e la nuova giovinezza
dell’Europa. Documento preparatoridbidem p. 29.

L lbidem p. 412.

42 £ CharrierConclusionj cit., p. 414.

43 |bidem p. 405.

* Ibidem ivi.

4% Si veda a questo proposito $aluto dell'arcivescovo di Milano, Carlo Maria
Martini, all'epoca presidente del Consiglio dellerierenze Episcopali Europeabjdem
pp. 419-421.
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Vittorio Bachelet era stato dedicato al’Eur8paDa allora i convegni,
gli incontri, i numeri speciali di riviste cattohe dedicati al’Europa si
sono moltiplicaft’, con dei picchi significativi in occasione di
particolari eventi, come il Trattato di Maastrichtintroduzione
dell’Euro o il Cinquantenario dei Trattati di RomRa tutta questa
serie di interventi non sembra pero siano scaturigechiara visione e
un progetto unitario per I'Europa del laicato chdttw italiano. Ma il
tema resta allordine del giorno e dovra necessemide essere
affrontato. | problemi planetari che si pongonduaiino d’oggi hanno
bisogno di risposte concrete, che solo una veegiazione europea
puo affrontare con qualche speranza di risoluzione.

46 Gli orizzonti della nuova Europa. Atti dell’Xl Coegno Vittorio Bachelet, Roma, 9-
10 febbraio 1991Editrice AVE, Roma, 1991.

47 Tra i tanti, segnalo il convegno tenutosi dal P23amaggio 1994 a Villa Cagnola di
Gazzada e gli atti relativiQuale federalismo per quale Europa? Il contributelld
tradizione cristianaa cura di F. Citterio e L. Vaccaro, MorcelliaBaescia, 1996.
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Francesco Bonini
| cattolici e le istituzioni

La circostanza di questo centocinquantesimo arsavier
suggerisce prospettive ampie, anche se non €& qgeossibile
svilupparle in modo sistematico, su un tema non sopegnativo, ma
anche troppo vasto. Mi limitero alla proposta dipgmcorso critico per
arrivare a delineare, sulla base di una prospeltinga, le questioni
0oggi piu pressanti. Questo breve intervento dowebifatti avere
come sottotitolo: “dopo la fine di quello che conigno di definire il
movimento cattolico’. Credo che proprio questo imico,
magistralmente organizzato da Paolo Nello, cherairig di cuore,
possa essere il quadro giusto per avviare una siEme, che ormai

appare indilazionabile: vino nuovo in otri nuovi.
1. Uno schema

Lavoriamo su due lemmi e proporrei di partire detesdo. La
vicenda delle istituzioni politiche dell'ltalia uai ha al centro la
guestione dello Stato, la costruzione e poi lastcei trasformazione”
per usare la formula di un altro grande professi@éateneo pisano,
come Giuseppe Toniolo, cioé Santi Romano, delltoStaitarid.

Stato unitario, appunto, perché, come gia ho avutmdo di
sottolineare, l'alternativa federale e di fatto nmyonibile dopo i
preliminari di Villafranca (luglio 1859) fino al dttato di Maastricht
(febbraio 1992). Si costruisce uno Stato unitarimolerno”,
sull’esempio cioe degli altri stati-nazione cheermano sulla scena
europea sul modello francese, cioe laico, nel selefla separazione,

! Rinvio a F. BoniniLezioni di storia delle istituzioni politichél ed., Giappichelli,
Torino, 2010.
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fino al conflitto, con la Chiesa, e liberale, cicéondato su forme
individuali(ste) di rappresentanza, superando mtaido qualsiasi
nesso organicistico. Alla francese, per dirla canffil, si afferma
infatti il “rifiuto della liberalizzazione del rampto fra lo Stato e le
varie comunita localf.

Questo contenitore Stato — di cui € stata teorzzastudiata la
“continuitd” — e caratterizzato da due costituzidaiStatuto albertino
(1848) e la Costituzione repubblicana (1948, elataodal 1946).

Allinterno dei due quadri costituzionali formaliuscedutisi
nellarco di quasi un secolo, il sistema politicgokre in diversi
passaggi, che potremmo schematizzare nel modorsiegue

1) Il “lungo governo provvisorio” seguito all'undazione come
“piemontesizzazione”, cosi da metabolizzarla il hoegossibile e
rispondere alle diverse emergenze che, fino al 1&66nettevano
concretamente in discussione.

2) Il “partito della maggioranza”, che, dopo unJw@eperiodo di
alternanza destra-sinistra tra il 1870 e il 1888sicura governabilita e
consolidamento, pur in forme non congrue con la elistica,
producendo — e cito ancora Ruffilli— uno Stato tihee, ma é “fragile
sul piano della legittimazion&”

L’equilibrio entra in crisi con la guerra, che sadravvento di una
societa di massa e di moderni partiti.

3) La dittatura fascista, nelle sue diverse fasip fa forme di
totalitarismo “imperfetto”, che necessariamentetgp@d una nuova
guerra (anche “civile”) e finalmente alla Costitteedemocratica.

4) La "Repubblica dei partiti”, fondata su parti massa
organizzati, in un quadro proprozionalistico e deeto, imperniato
sulla Democrazia Cristiana. Entra in crisi con ilaefdella guerra
fredda, che percorre anche [I'ltalia, ove opera il forte partito

2 Citato anche da R. Romanelimportare la democrazia. Sulla costituzione liberal
italiana, Rubbettino, Soveria Mannelli, 2009, p. 61.
3 Ivi, p. 91.
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comunista occidentale, ed €& cancellata per viaraefaria e
giudiziaria.

5) La Repubblica del maggioritario, caratterizzedta un sistema
elettorale bipolarizzante che produce, ad ogniiehez alternanze che
ho definito “per disperazion&”

In tutti questi quadri costituzionali e in tutteestie fasi della storia
del sistema politico italiano, la presenza deidt&ité stata certamente
significativa, anche se evidentemente in modi enéoranche molto
diverse.

Ecco il secondo lemma, cattolici. E' un termine qptesso, che
comprende la Chiesa nel senso stretto, ecclesiagét termine, ma
anche nel senso proprio di popolo di Dio, tantmgsli cattolici che il
movimento organizzato.

La Chiesa-istituzione ha un percorso caratterizziaiotema della
Conciliazione, attraverso le varie fasi della pstde della
“conciliazione silenziosa”, dei Patti Lateranen$BZ9) e da cui si
sviluppa il filo delle diverse dinamiche concord#a recepite in
Costituzione e riformate nel 1984. Ma piu che cgmestenda, pure
assai rilevante, perché determina il contesto,imferessa piuttosto il
percorso di partecipazione alle istituzioni, in owon il termine
“cattolici” si evoca I'endiadi “cattolicesimo e G#ga”, un binomio con
cui sono indicate non due entita separate, ma duendioni di una
medesima realta, come certifichera poi il Concilella Costituzione
Lumen Gentiumanche nella corposa presenza nella realta spciale
dunque anche politica ed istituzionale.

Rispetto alla vicenda delle istituzioni qui la elizzazione
potrebbe essere piu semplice. Possiamo distingtmisa”, una
presenza attiva e molecolare, quindi la vicendaasa del movimento
cattolico e infine un “dopo”, che ne segue primaiiai e poi la fine
nelle modalita otto-novecentesche. Una periodizrezisemplice per

4 Rinvio a F. BoniniStoria costituzionale della Repubbljd@arocci, Roma, 2007.
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una questione assai complessa.
Proviamo allora ad intrecciare i percorsi.

2. La presenza “molecolare”

Ritorniamo ai passaggi costituenti, per coglierdratti di un
personale di grandissimo rilievo e qualita, che tfadizionale
storiografia sul “movimento cattolico” non ha prasaconsiderazione,
per motivi che diventeranno chiari.

Tanto lo Statuto albertino che la Costituzione Hgigana sono
stati scritti (anche e in misura rilevante) daaait Un cattolico molto
riconoscibile anche se oggi ignoto come Federigogiedi Salerand
ha scritto il preambolo dello Statuto cosi comdeireto sul tricolore
di pochi giorni successivo, e giocato nel passaggistituente
subalpino un ruolo non certo inferiore a quellocgitd un secolo piu
tardi ad esempio da un Dossetti. Per non parlar€etiare Balbo,
primo presidente del Consiglio costituzionale depgRo di Sardegna,
che qualche anno prima aveva posto come epigradaaalibroDelle
Speranze d'ltali (uscito a Parigi e subito tradotto in francese) il
versetto 42 del capitolo X del Vangelo di Lucaaéladuzione latina:
“Porro unum est necessarium”, riferendosi appuhttiisorgimento”
dell'ltalia.

Sclopis rappresenta il convincente archetipo dipensonale che
attraversa tutto il periodo del Risorgimento e 'dalficazione e ha il
suo epilogo in un altro moderato cattolico, queabita lombardo,
Stefano Jacini, ministro nell’ultimo governo Cavoerlucidissimo
analista dei nodi dell’'unificazione.

Tra il 1846-'48 e il 1861 fa la sua prova insomnra personale

5 Si veda ilDiario segretg a cura del p. P. Pirri, Torino, Deputazione spiva di
storia patria, 1959.

6 C. Balbo, Delle speranze d’ltalia Firmin Didot, Parigi, 1844, Il ed. Capolago,
tipografia Elvetica, 1845.
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politico e intellettuale di grande spessore eldvo e cultura europei.
Sono i protagonisti della grande stagione del Risoento e
dell'unificazione, caratterizzata da una presenzaleoolare e
fondamentale di cattolici nelle istituzioni e neibattito politico-
costituzionale, che contribuiscono ad istruire fara decollare, non a
caso dapprima in forme (con)federaliste.

Il volume di Cesare Balbo, che il suo autore dstiei“manifesto di
speranze moderate”, fa eco ai due voliral primato morale e civile
degli italiani, pubblicati I'anno prima da Vincenzo GiobértiSi
presentava con tutta evidenza la fede religiosaeamotiante, elemento
di fusione per una unita nazionale da realizzargirmonia con questo
che oggi definiremmo principio identitario.

In realta tutto il Risorgimento e percorso da uned fondamentale
di iniziativa dei cattolici, clero e laici, a tuttilivelli, che culmina
appunto nel 1848.

La migliore sintesi e offerta da Manzoni, che ndé48 puod
finalmente pubblicare I'odMarzo 1821 e da Rosmini, che sviluppa la
contemporanea proposta di riforma politica ed eiale.

Proprio a Manzoni, come sappiamo, dobbiamo la p#stica
definizione di una unita d’ltalia che reclama forstatuali unite, nel
momento in cui cominciano a svilupparsi in tuttardpa gli Stati-
nazione: “Una d’arme, di lingua, d’altare, / Di meme, di sangue e di
cor”.

3. Il conflitto
Fino a che si produce il conflitto, reso irreveilsildalla breccia di

Porta Pia, con la conseguente “traslocazione” deHpitale. La
dinamica della rottura era stata annunciata gika redllocuzione di uno

7 V. Gioberti, Del primato morale e civile degli italianMeline, Cans e C., Brusselle,
1843, con i successifirolegomenild., 1845.
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dei grandi protagonisti cattolici dell&peranze d’ltalia lo stesso
Pontefice, Pio IX, che il 29 aprile 1848, prendestio della
contraddizione del suo ruolo come capo della Chieseersale ed allo
stesso tempo capo di uno stato italiano, nel veldadprima guerra di
indipendenza. Alla fine dell’anno fatidico il prass® di divaricazione
(e dunque in prospettiva di conflitto) & sancit@cénsente infatti il
Papa alla contestuale messa all'indice delle dwreopubblicate da
Antonio Rosmini, pochi mesi prima, Bette piaghe laCostituzione
secondo la giustizia sociald.a decisione — del segretario di Stato
Antonelli — illustra I'impossibilita di sincronizze, nel Risorgimento
italiano, riforma politica e riforma nella Chiesaoe la sua transizione
oltre I'Antico Regime.

Questo ci avverte che c’'e un problema in piu, queibe relativo
alla modernita. Occorreva fare i conti con la maodear (anche)
istituzionale, fuoriuscire definitivamente dall’Acd Regime, che in
realta teneva prigioniera la Chiesa, pur praticafmonalmente la
religione di stato. Cio comportava trovare un sigtedi relazioni che
abbandonasse definitivamente ogni nostalgia davesrione: si tratta
ovviamente di un processo lungo e complesso, che mgge
all'accelerazione politica, sociale ed istituzi@nathe si concentra
nell”anno dei portenti”.

In questo quadro si puo spiegare la fine del cettddattolicesimo
liberale, cioé la grande stagione della presenzaléoolare” in
istituzioni che, pur modernizzate, erano formalmeaoattoliche. Da
sottolineare — anche a rettifica dei classici carsboriografici — che
guesta esperienza non € percepita come oppostaosatidetto
intransigentismo. La divaricazione & accentuatpraspettiva storico-
politica: non a caso un classico massone come &amasTecchio,
regista delle leggi di secolarizzazione dell'ltaliaunita,
commemorando, nella sua qualita di presidente debt®, Federico
Sclopis di Salerano, accomunava “i clerocraticé @inbre loro (i neo
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guelfi)”®.

Si deve in ogni caso ad un altro classico espondntgquesta
presenza molecolare, il gia ricordato Stefano Jakirdefinizione del
quadro entro cui si sviluppa il “movimento cattolicquello cioe della
frattura tra “paese legale” e “paese reale”

Jacini aveva torto nel merito: infatti non si paesontemplare, per
la protesta della Santa Sede, la creazione untgantioderato
conservatore a propulsione cattolica, come propmnegieme ad altri
“reduci”, negli incontri di Casa Campetfo Ha invece ragione in senso
strategico, perché dal “paese reale”, si svilupph,riparo del
cosiddetto intransigentismo, il “movimento cattolicChe variamente
riprendera, dopo trent’anni, le lucide intuiziorolitiche degli ultimi
“molecolari”.

4. | movimento cattolico

| cattolici in quanto tali, cioé organizzati ecdédsente, si
posizionano nella societa, piuttosto che nello &t&’ il classico
percorso che la storiografia ha ricostruito tragaado il suo esito
nella Democrazia Cristiana, ma che merita di esgste ormai in una
prospettiva piu larga. Questo lungo arco trova ua gspressione
sintetica nella personalita di Luigi Sturzo, chellenvarie fasi del suo
impegno, di fatto ne esprime le diverse stagiore enon facili e

8 Le schede biografiche del senatori subalpini sdisponibili sul sito dell’Archivio
Storico del Senato, da cui traggo la citazione, in
http://notes9.senato.it/Web/senregno.NSF/86f1ch&2@88bc1256ffc0052f819/bc2839ae
3d75c5ffc12570690031873c?OpenDocument.

® s. Jacini,Sulle condizioni della cosa pubblica in Italia dojidl866. Lettera agli
elettori di Terni del loro deputato dimissionaritegano Jacini Civelli, Firenze, 1870, poi
in S. Jacini,La riforma dello Stato e il problema regionala cura di F. Traniello,
Morcelliana, Brescia, 1975p. 52.

G, Ignesti,Il tentativo conciliatorista del 1878-1879: le riiami romane di casa
Campellg Ave, Roma, 1988.

75



contraddittorie vicende. Due interventi, all'inized alla conclusione
della sua vita pubblica, ne danno conto, intorticdab di democrazia
cristiana. “Se la democrazia sara cristiana fargran bene al mondo”
e la consegna lasciatagli da papa Leone XIll, nellamorabile
udienza dell’agosto 1900. Quasi cinquant’anni, guerre e due partiti
democratico-cristiani dopo, in un articolo per ‘ie Pensiero” del
1947Doveri del cittading che é ripubblicato neDpera Omniacon un
significativo sottotitolo “Scritto per i credentigfferma: “lo sostengo
una tesi che e creduta azzardata e non provatghea& provabile e
molto ragionevole”: cioé “che non si da né si pabedvera democrazia
che in paesi di civilta cristiana”. Questa tesie geraltro echeggia una
convinzione piu volte riaffermata da Alexis de Toeuille, anche in
riferimento alla forma cattolica e non solo a qaetlformata del
cristianesimo, contro i paradigmi weberiani poasamente egemoni,
anche in certa cultura cattolica italiana, ha doeoltari: 1° “che
guanto piu una civilta si allontana dall'idealestiano la democrazia
(se stabilita) tende a svuotarsi di sostanza asehee conserva la
forma”; 2° “che quanto piu la democrazia decadmdialita pubblica,
tanto piu perde il suo carattere democratico e @emdrso la
oligarchia”*. In concreto poi: “in un paese con il sistemadidei due
partiti, un terzo partito non puo aver posto, a snehe non miri, con
grandi mezzi e con idee sociali avanzate, a s@lmao dei partiti
esistenti, cosi come il partito laburista in Inggrta, che prese il posto
del partito liberale. La democrazia cristiana prowaui partiti dove ce
n'e il bisogno e la possibilita; altrimenti si centa di portare, dentro
la formazione di partiti esistenti, il flusso rifoatore delle sue idee
sociali e della sua funzione moralizzatrie’ll punto & ovviamente
che il soggetto deve esserci. Si forma negli ultichecenni
dell’Ottocento e dura fino alla seconda meta detddento.

1 n L. Struzo,Politica e morale (1936), Coscienza e politica (395ra in Opera
omnig volume IV, Zanichelli, Bologna, 1972, pp. 369-70.
12 |vi, p. 368.
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Ma non anticipiamo troppo. Hon expedie la formula sintetica che
definisce in Italia questa stagione di riposizioeatho, che caratterizza
i due ultimi decenni dell’Ottocento e comincia asplegare i suoi
effetti sulla rappresentanza nei successivi pring del Novecento. |l
divieto di partecipare alle elezioni politiche (sedo la formula “né
eletti, né elettori”) per protestare contro I'"'upaeione”, che comincia
gia con la sollevazione delle Legazioni, nel cateb1859 e nell'arco
di poco piu di un decennio travolge lo Stato délldesa, stimola alla
creazione di una organizzazione autonoma dei @ftgber una
partecipazione alla vita sociale e amministrativaun tessuto, fatto di
persone, associazioni, iniziative, istituzioni, clacompagna la
crescita dell'ltalia, trasversalmente alle clasligpiegandosi in una
serie di opere che incidono efficacemente sullaesddtaliana nei
settori piu vari.

Il cattolicesimo, la “nazione cattolica” & certarteenil fatto
unificante di questo Paese, ma la Chiesa non actehita nelle
forme che assume. Il conflitto istituzionale tuttamon si avvita su se
stesso, non crea una rottura, né fomenta “insogjezevalgono le
ragioni della realta, della vita, della socialiasce un movimento: lo
spinge e lo motiva non I'esclusiva difesa degleisssi cattolici o del
Papa, ma una visione del bene generale, del benaneodel Paese.
Le organizzazioni cattoliche anzi diventano veicoper fare
partecipare quelle masse escluse dal sistemacpdiiberale negli anni
che arrivano fino alla Grande Guerra. Il “patto @eni” esprime una
virtualita possibile di partecipazione, che vierer@psuperata dalla
crisi del “partito della maggioranza”.

Cosi quando si pone, nel primo dopoguerra, la tprestdella
democrazia, Luigi Sturzo trae i frutti di un lungmnpegno
amministrativo e sociale nel nome della democragstiana e fonda
nel 1919 il Partito Popolare: nella commissioneppratoria, che firma
l'appello ai “liberi e forti” vi sono 11 nomi, chavranno poi una
parabola diversa nel successivo ventennio (fagciElaun partito di
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cattolici, con un incisivo programma riformisticoradicato
nell’operosita sociale di tanti dei suoi protagtinishe ottiene subito
un importante consenso.

Ma questa esperienza é chiusa bruscamente: snafferdittatura e
poi il regime fascista.

E’ il terzo momento della storia del movimento chtb e della
presenza dei cattolici nell’ltalia unita, caratzedto dalla conciliazione
e dalla competizione. Il riavvicinamenta Stato e Chiesa in atto da
diversi anni giunge nel 1929 alla Conciliazioneggentata come il
“provvidenziale” compimento dell’'Unita. La Chiesarnvive con il
regime, di cui non accetta tuttavia la tendenzalitatia: 1o si misura
nel conflitto relativo all’Azione Cattolica (1931)che resiste al
tentativo fascista di assumere il monopolio digu# organizzazioni
giovanili ed educative. Viene salvaguardato — quemsifrigorifero”,
secondo I'immagine di De Felice che mi suggerisael®Nello — uno
spazio cruciale di autonoma iniziativa religiosa estlicativa. E’ la
grande stagione dell’Azione cattolica, che prepara classe dirigente
nuova.

Sono le premesse per il quarto momento, della ressiwlita
“costituente”. | cattolici rientrano finalmente &depo titolo e con
responsabilitd primarie nella vita pubblica e pcdit attraverso il
partito della Democrazia Cristiana, fondato intoatla personalita di
Alcide De Gasperi. Fondamentale é il contributqukllo che diventa
il partito di maggioranza relativa alla elaboraaatella Costituzione e
poi all'assetto della nuova democrazia italiandlensue proiezioni
atlantica ed europea. | cattolici lavorano peri¢astruzione, con una
molteplicita di iniziative sociali, non solo asssriali, ma
promozionali, in vista di quello che poi sara ilobo economico
italiano.

Ruffilli ha parlato di “legge di reversibilita dellparti” a proposito
della sostanziale accettazione delitatu quo nel senso della
“continuita dello stato”. Mario Taccolini ha efficamente parlato di
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un “peculiare statualismo cattolico”. La DC, chegheo non e solo

“movimento cattolico”, si identifica con il “partititaliano’ﬂ?’.

5. La fine del “movimento cattolico”

La fine della DC certifica la fine del “moviment@téolico” otto-
novecentesco. Ma ne e sintomo, 0 conseguenza,ausa.c

Piu sottilmente, si puo dire che il “movimento o&tto” non regge
alla ristrutturazione post-conciliare della Chigséiana. Il Concilio da
un lato “chiude” o forse piu esattamente “sisteri@tjuestione della
relazione con la modernita nei suoi indirizzi e melgistero, dall’altro
e il tempo della contestazione e della frammentezio

L’icona tragicamente espressiva e l'ultimo atto gehtificato di
Paolo VI, in memoria di Aldo Moro. Paolo VI anchal ghunto di vista
biografico — dalla sua origine, a Brescia, allaewda della sua
famiglia, alla sua carriera, in Segreteria di Stptoma, poi per un
breve periodo a Milano e infine sul soglio pontdie- del movimento
cattolico italiano era una delle espressioni piblematiche.

Paolo VI permette la tenuta e dunque la riparteteléa Chiesa,
come certifica nellEsortazione apostoli&vangelii Nuntiandi Ma,
per quanto riguarda la vicenda italiana del “mowitoecattolico”, non
riesce a tenere insieme i due aspetti, quello siedéee quello sociale e
politico, che si divaricano. La fine del cosiddettmllateralismo” e
certificata dal nuovo statuto dell’Azione Cattolickel 1969, che
assume in questo senso un valore periodizzanteheaise non
nell'immediato. La vicenda del referendum sul darordel 1974, con
la ufficializzazione di una posizione di cattolpzr il “no”, certifica la
discontinuita.

Ecco il percorso della crisi. Si sfrangia progressiente quel

BoA Giovagnoli, Il partito italiano, Laterza, Roma-Bari, 1996. Ma bisogna
sottolineare la mancanza di una organica storipaiito.
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tessuto unitario di opere e di presenza che neltde Cattolica si
riassumeva e poi si rispecchiava in politica. Siemtua la distanza
dalla politica, durante la crisi della DC. Tienevece il tessuto
“popolare” della fede, in un accentuato pluralisaiomodelli e di

soggetti, che permette di interloquire con una etacisempre piu
articolata e in vario e complesso movimento.

Il dopo-concilio italiano conosce una soluzione abntinuita
significativa a meta degli anni Ottanta, quando trsiggono le
conseguenze della “svolta” richiesta dal nuovo icato nella linea
della radicata convinzione, affermata da Giovanaol® I, che un
destino di secolarizzazione non sia inevitdfileNel discorso al
Convegno ecclesiale di Loreto, il papa detta unavaulinea a
rafforzare “nella Chiesa italiana la fiducia di @obperare affinché la
fede in Gesu Cristo continui ad offrire, anche aglnini e alle donne
del nostro tempo, il senso e l'orientamento dedtesza ed abbia cosi
‘un ruolo-guida e un’efficacia trainante’ nel canmmidella Nazione
verso il suo futura®. Contravveniva cosi al “convincimento diffuso,
anche se spesso sottaciuto piuttosto che apertanakéctiiarato: la
convinzione, cioe, che il processo di secolarizzazi fosse
irreversibile e che l'unica strategia pastoralearehe culturale e
politica, che avesse speranza di ottenere risultati effimeri fosse
quella di non contrastare tale processo, bensiatimpagnarlo, e, per
cosi dire “evangelizzarlo”, evitando che esso degasse in un
secolarismo ostile alla fede cristiaha”

1 T. ForcelleseGiovanni Paolo Il e il mondo cattolico italianan Shock Wojtyla.
L’inizio del pontificatg a cura di M. Impagliazzo, San Paolo, CiniselléssBmo, 2010, pp.
27-78.

5 Allocuzione del S. Padrd1 aprile 1985, irRiconciliazione cristiana e comunita
degli uomini Atti del 2° convegno Ecclesiale, Loreto, 9-13il@pA985, AVE, Roma,
1985, pp. 45-62,n. 7.

¢, Ruini,L'impatto di Giovanni Paolo Il sull'ltalia e sull&hiesa italianain Shock
Wojtyla, cit., p. 449.
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La sua attuazione viene affidata alla CEI, guiditaCamillo Ruini
dal 1986, prima come segretario generale e poi, 188l al 2007,
come presidente. Il rafforzamento dell’istituziohesegnato e favorito
anche dai nuovi accordi concordatari, che porteyamma I'altro al
rinnovamento del sostegno pubblico alla Chiesaliedt ed alle altre
confessione religiose con il sistema dell”8 peHetii

Qui si certifica la divaricazione delle prospettiamche se in modo
sottile. Da un lato si sviluppa il tentativo di nemologare il caso
italiano a quello degli altri paesi occidentali. €3to ha tanto piu
rilievo di fronte alle Chiese dell’Europa centrad orientale, reduci
dal comunismo. Per quanto invece piu direttamentgearda, cioe la
crisi del “movimento cattolico”, questa & oggettwethmo di una
“supplenza” dei vertici dell'istituzione ecclesimst, grazie anche al
peculiare tratto non clericale del cardinal Ruiba “supplenza” si
sviluppa in primo luogo nella fase della crisi @ dissoluzione della
DC, con la conseguente fine dellunita politicai dattolici”. Fino a
che se ne danno le condizioni, per la presenza dbggetto adeguato,
la DC é& sempre sostenuta dalla gerarchia, sia poree una
opportunita storica e non un assioma pastoralesupplenza” si
estende in secondo luogo nella vicenda della rdmabbdel
maggioritario, trovando il piu visibile (e vincepteesito nella
mobilitazione astensionistica in occasione del regfdum contro la
legge per la fecondazione artificiale celebrato2Q€l5.

Cosa c’é dopo la fine del movimento cattolico e gaksaggio
suppletivo che I'ha caratterizzata?

L’'unica certezza é che la crisi deve (ancora) esgercorsa fino in
fondo, perché si possano disegnare nuove prospetigl ricambio
delle generazioni e piu profondamente delle formganizzative, in
particolare per quanto riguarda i rapporti tra ggettt’. La lunga

7 In questo senso si veda l'appello di papa Benedki! nella Omelia nella
Celebrazione eucaristica sul sagrato del Santudriblostra Signora di Bonarja&Cagliari,
7 settembre 2008, a piu riprese rilanciato daligeege della CEl card. Angelo Bagnasco e
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stagione della consumazione si intreccia infatti o biografie delle
singole personalita, sottoposte ad un effetto imaseento: sono
ancora sulla scena gran parte dei protagonisti ndeVimento di
frammentazione e di conflittualita che ha segnéitalgmi decenni del
XX secolo. Ad esempio due di questi, Rosy Bindice¢d Bulttiglione,
erano presenti alla recente settimana sociale ggieeCalabria.

Distingueva giustamente Federico Chabod, nella essma quello
che forse resta il miglior libro di storia politicaliand?®, il mestiere
del politico — nel decidere — e dello storico — meimprendere.
Certamente in ogni caso c’e molto da fare per,tntth solo sul piano
dell’'operativita, nel senso che potremmo sintetieara dire di “vino
nuovo in otri nuovi’, ma anche della ricostruzioaepropriamente
della storia. Anche da questo punto di vista ¢’ poco da innovare,
adottando una prospettiva piu “larga”, in ordingamto alla vicenda
complessiva del sistema italiano e piu lunga, na@ ¢imitata alla
prospettiva del movimento cattolito

Sotto entrambi i profili, politico e storico, aiuteomunque il
riferimento al senso e al principio di realta, efaecina contro tutte le
ideologie, non solo quelle forti dei secoli XIX eXXma anche quelle
“deboli” e pervasive del XXI, caratterizzate, corha giustamente
ribadito anche di recente Francesco Botturi, defjanciamento della
riflessione morale dall’esperienza antropologicae @oi € un modo
filosofico per (ri) dire il grande tema del rappoitra Italia legale (o

ribadito negli Orientamenti pastorali della CEI gledecennio 2010-2020 “Educare alla
vita buona del Vangelo”, n. 53, per cui “si dovm@stenere la crescita di una nuova
generazione di laici cristiani, capaci di impegnadivello politico con competenza e
rigore morale”.

18 £ Chabod,Storia della politica estera italiana dal 1870 aBd6, Vol. I, Le
premessgl aterza, Bari, 1951.

19 Qualche suggestione puod venire rileggendo una dio. Rumi,Per una storia
d’ltalia fuori dai luoghi comuniin Multiformita ed unita della politicaAtti del Convegno
in occasione del 70° compleanno di Gianfranco MigdWlilano, 24-26 ottobre 1988, a cura
di L. Ornaghi e A. Vitale, Giuffre, Milano, 1992pp207-09.
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formale) e lItalia reale, da cui siamo partiti e ccessariamente
dobbiamo sempre ritornare.
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Luciano Pazzaglia

| cattolici e la scuola nell'ltalia unita

In sede storiografica si € abbastanza concordiritehere che
I'Unificazione italiana sia stata — come diceva] desto, Rosario
Romeo - la mutazione piu importante che é interizemella nostra
penisola in etd moderna e contemporanea. E notoil cheocesso
storico che condusse — tra il 1859 e il 1861 — efyri® d'ltalia non
avvenne senza lacerazioni, e I'assetto politico sthenpose agli inizi
degli anni Sessanta fece fatica ad entrare neflei@uze degli italiani.
L’Unificazione fu anche all’'origine di gravi tensig soprattutto dopo
il 20 settembre 1870, quando, essendosi Pio I4tafo di consentire
'occupazione pacifica di Roma, l'esercito italiaeatrd nella citta
attraverso la breccia di Porta Pia. Tra lo Statbaiho e la Santa Sede,
cosi, aveva inizio un lungo contenzioso, e il Pgaselunghi decenni
si sarebbe trovato diviso — per cosi dire — in gadi, tra guelfi e
ghibellini.

Fra gli elementi che dopo di allora pesarono sppaoati tra Stato e
Chiesa, la questione scolastica fu certamente wiandggiori, piu
acuti e controversi. Il problema, per la veritaa ali'ordine del giorno
ormai da tempo, ovvero fin dagli anni durante ilgleaStato sabaudo
aveva cominciato — con la legge Boncompagni de8184d affermare
in tema di scuola il primato dello Stato, con dimmensionamento del
ruolo della Chiesa nella scuola pubblica e con datrizione dei
privilegi di cui le scuole da essa dipendenti amevdino a quel
momento goduto. Lungo questa linea si sarebbe miesia piu
significativa e per certi aspetti piu importantgde, varata dal Regno
di Sardegna nel 1859, ovvero la cosiddetta leggeaiCahe, estesa
subito dopo I'Unita agli Stati che venivano via \aanessi, avrebbe

" Testo non rivisto dall’'autore.
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costituito per circa 60 anni la struttura portadiela legislazione
scolastica del Regno italiano. Ricordo brevemerte i forza di
qguesta legge il finanziamento di parte dell'istam@ secondaria
superiore spettava all’erario, mentre le spesegtierltri ordini di
scuola — e in particolare delle scuole elementarerivano a gravare
sulle casse notoriamente in difficolta se non disge dei Comuni. In
guesto contesto, quindi, non c’é da stupirsi skaillia I'analfabetismo
abbia costituito una piaga gravissima, di cui @asiebbe liberati molti
decenni piu tardi, addirittura solo nel secondoatdyerra.

Occorre d’altra parte precisare che se sul piandtiqm
amministrativo la legislazione scolastica sabaudera orientata nel
senso di una sempre piu marcata affermazione detfgetenze dello
Stato e delle sue istituzioni, i governi liberadigli anni a cavallo tra il
raggiungimento dell’Unita e il primo decennio unitea conoscendo il
radicamento del cattolicesimo nel Paese, si guandarbene
dall'introdurre una separazione rigida tracivis e il fidelis. D’altra
parte, se si considera che I'art. 1 dello Statotcesso nel 1848 dal re
di Sardegna riconosceva il cattolicesimo come la seligione dello
Stato, & naturale che la legge Casati introduaesaeserie di norme di
chiara impronta confessionale. Grazie a questaeleggiva stabilito
che nelle elementari I'insegnamento della religiamattolica faceva
parte integrante dei programmi, e nelle secondarge addirittura
prevista la figura del cosiddetto direttore spal) e che per quanto
concerneva l'istruzione superiore i docenti uniitars erano tenuti a
rispettare, sia negli scritti che nell'insegnamentoprincipi della
religione e della morale cattolica. A titolo di msita aggiungo che il
regolamento applicativo della legge Casati perdeok elementari
disponeva che ogni scuola avrebbe dovuto dotarai, le altre
suppellettili, anche del crocifisso.

Questo quadro sarebbe pero progressivamente caminiatpecial
modo dopo che, consumatasi la presa di Roma, oragpa Stato e
Chiesa furono sempre piu condizionati dalla coditddeuestione
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romana. Come é gia stato detto negli interventcguenti, la Santa
Sede promosse la costituzione dell'Opera dei Casgréa struttura
che avrebbe coordinato le organizzazioni -cattolianella loro
opposizione alle istituzioni nate dal Risorgimentmsi come si
premuro di proibire ai fedeli di partecipare allezéoni politiche nella
speranza che, senza il loro appoggio, lo Statoiggkesse come neve
al sole. Noi sappiamo, perd, come questa speraazbl®e andata
delusa e come questa constatazione avrebbe oloblathiesa ad
assumere un altro atteggiamento, che favori laitaadel movimento
cattolico in quella seconda fase a cui Bonini anega. | governi
liberali, dal canto loro, accentuarono i loro aff@gnenti anti-clericali,
in modo particolare dopo il 1876, quando la destogica fu sostituita
dalla sinistra; che adotto, tra i primi provvedirtiedue concernenti
precisamente la scuola: la legge del 23 giugno 18¢€ke aboliva la
figura del direttore spirituale nelle scuole drigione secondaria — e
la legge Coppino — la quale, al momento di indiclerediscipline
costitutive dei programmi della scuola elementaren parlava piu
dellinsegnamento della religione cattolica, ma raduceva
l'insegnamento dei diritti e dei doveri del cittadi lasciando quasi
intendere che questo secondo insegnamento fosdeutbas del
precedente —. Nei dibattiti che seguirono, poi, faeiono delle
precisazioni favorevoli al mantenimento dell'insagrento della
religione, pero su esplicita richiesta.

Fin dal 1875, nel dare notizia del programma cl@péra dei
Congressi stava mettendo a punto, «L’OsservatoreadRo» avvertiva
che “l'insegnamento e I'educazione della gioventincs divenute a
poco a poco un vero monopolio del governo. Il dacim® ne proviene
alla fede e alla morale della crescente giovemhtdiritto piu sacro dei
parenti manomesso, la missione di insegnare da@xide alla Chiesa
misconosciuta, ed infine la oppressione della eved cattolica, tutto
guesto reclama I'opera nostra al riparo”. Da queimanto i cattolici si
prodigarono per moltiplicare le loro scuole, e laigSa, che in nome
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della Veritd aveva a lungo sostenuto il principiel dnonopolio
educativo, divenne ferma sostenitrice del princigella liberta di
insegnamento, ancorché — dobbiamo dirlo — I'asseengsu come
un’ipotesi — almeno in questa fase — che non conaevera e propria
tesi da difendere in tutte le circostanze. E ilocdissottolineare come,
in questo contesto, presso le frange — diciamo eogiu chiuse
dell’opposizione cattolica, la prospettiva che amsgk a costituire 0 a
rafforzare le istituzioni educative cattoliche @rasostanza — per usare
un’espressione di Francesco Traniello — una prasaedi tipo auto-
segregazionista, secondo cui queste istituziorelzaro dovuto avere
una preminente funzione di contestazione politigatiizionale, con
compiti non solo educativi e scientifici, ma and®e non soprattutto
ideologici. E fu in tale ottica che comincio anchéiffondersi, fin dai
primissimi anni dell’Opera dei Congressi, il primmovimento in
favore di una universita cattolica.

Occorre perd anche precisare che se questa fada Seguita nei
pronunciamenti ufficiali, sul piano del vissutovieende si svolsero in
maniera meno rigida di quanto certe contrapposizédnprincipio
avrebbero potuto far pensare; a questo riguarddtonoteressante
risulta il lavoro svolto dalle congregazioni rebge, maschili e
femminili, in particolare da quelle che numerosanaro sorgendo nel
corso dell’Ottocento con la preoccupazione di soireeai bisogni del
popolo. Tanto per fare un esempio pensiamo allgaitive promosse
da una congregazione come quella di Don Boscodeeenni dopo
I'Unita i salesiani, come molti altri istituti rgjiosi, si adoperarono per
concorrere allinnalzamento delle fasce socialigboli, assolvendo a
compiti che per lungo tempo neppure la scuola podbtli Stato
sarebbe stata in grado di soddisfare, come la &t@nalfabetismo,
'educazione popolare, I'istruzione profession&eggi la storiografia
sta mettendo in evidenza questa opera civile eakoavolta dalle
congregazioni. E dobbiamo anche aggiungere cheria fdelle cose
avrebbe finito con l'imporre un cambiamento anchk @ano degli
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orientamenti dello stesso movimento cattolico udfi, in cui tra Otto
e Novecento si comincio a prendere consapevolegifamportunita,
se non della necessita, che, senza rinunciare edefa I'effettivo
riconoscimento delle proprie scuole, i cattolicrebhbero fatto bene a
essere presenti anche in quelle dello Stato sevatote contribuire a
diffondere la presenza del cattolicesimo nella etaciIndicativo, a
questo riguardo, era ad esempio il risalto che 118618 la «Rivista
Internazionale di Scienze Sociali e Discipline Aiasie», fondata da
Giuseppe Toniolo, dava all’articolo appena uscito «Studium» a
firma di Martino Spahn e dedicato all'esame dedlsal per la scuola in
Francia e in Germania. Ebbene in questo articoldlesiava come, a
differenza dei cattolici francesi, tutti presi @dalpreoccupazione di
difendere la scuola libera al punto da disintemsssdella scuola
pubblica, i cattolici tedeschi, pur continuandavamdicare i loro diritti
religiosi, avessero piu opportunamente — sottolineka rivista di
Toniolo — preferito riconoscere la scuola dello t&ta chiederne
dall'interno la confessionalizzazione. E eviderte in questo caso Si
delineavano due prospettive interagenti ma anorex sb.

Durante i primi anni del Novecento la politica sxsilca italiana era

peraltro destinata ad accendere nuovi conflitithanse lo scenario e i
protagonisti non sarebbero stati piu gli stessi.lleNgolemiche
condotte contro la Chiesa cattolica il posto deedali fu infatti preso
dai socialisti, persuasi che lo Stato fosse asmwmlente incompetente
di fronte ai problemi religiosi e che la scuola plita dovesse pertanto
conformarsi al principio di una laicita di tipo agpsamente negativo.
Emblematica, a questo proposito, fu la mozionegeda alla Camera
fin dal dicembre 1906 da un gruppo di socialistigeneralmente
ricordata come mozione Bissolati, dal nome delmumo firmatario —
, in forza della quale i suoi promotori, affermanido laicita delle
istituzioni pubbliche, domandavano la soppressidinegni forma di
insegnamento religioso anche laddove — come nellels elementari
— esso continuava ad esistere in forma molto malgim\gli inizi del
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1908 la mozione Bissolati venne sottoposta — dopsi b attesa — alla
discussione e, come noto, fu respinta soprattutaig all'azione del
Presidente del Consiglio Giovanni Giolitti, che pevitare una
pericolosa rottura con la Chiesa non esitdo a prengesizione contro
la proposta, prefigurando quella intesa che da muoehento si sarebbe
venuta sempre piu realizzando tra le forze claridal un lato e i
liberali moderati dall’altro.

Nel frattempo, pero, il quadro si colorava di nuefemature: sul
versante della cultura laica, a fianco della visioegativa della laicita
cui abbiamo fatto riferimento, doveva farsi stragda paradigma di
laicita abbastanza diverso, cioé quello di unatkigositiva, tendente
ad ancorare la scuola pubblica a una religion@eoseaddirittura a una
mistica della patria. La cosa divenne sempre pilics ed evidente,
in modo particolare, con Giovanni Gentile: fin d&07, in occasione
di uno dei suoi piu famosi discorsi, tenuto al aasgo della
Federazione Nazionale degli Insegnanti di Scuolali&jesvoltosi ai
primi di settembre a Napoli, il filosofo si facewessertore della tesi
secondo cui la scuola, lungi dal rinchiudersi in’agsurda e
inconcludente neutralita, avrebbe dovuto fornire wera e propria
fede, poiché solo una scuola chiaramente orierdgatabbe stata in
grado di concorrere alla formazione dei giovanil bl@so di questo
importantissimo discorso — su cui poi Gentile abeebostruito la sua
strategia politico-scolastica —, il filosofo uso feemosa frase “molto
piu laica una scuola cattolica che non una scueldra”. Non occorre
perd sottolineare come la fede qui auspicata avesse poco da
spartire con quella del cattolicesimo, nonostanpesto che il flosofo
si diceva disposto ad assegnare all'insegnamentia deligione
cattolica nella scuola elementare: la religionecishe servita come
preambolo rispetto alla filosofia, che al liceoetMne dovuto prenderne
il posto. Non meno interessanti erano le tesi dj sul fronte dei
cattolici, si faceva assertore un uomo come Tomn&altarati Scotti,
coinvolto nelle vicende della crisi modernista enstizzante della
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Lega Democratica Nazionale — minoritario ma vivanevimento
fondato da Romulo Murri — Gallarati Scotti era qu&so, in
particolare, che anziché insistere sulla richigstta a conservare nella
scuola pubblica un’ora di religione, a suo avvisona priva di
efficacia, i cattolici avrebbero fatto molto megli battersi perché
fosse riconosciuta la liberta di insegnamento.

Le forze di governo, tuttavia, erano lontane dabmbscere un
sistema di istruzione fondato sul principio di unaggiore autonomia;
durante i primi anni del Novecento, anzi, la poétiscolastica fu
segnata da un piu accentuato interventismo delwoSBasterebbe
ricordare, in proposito, la legge 8 luglio 1904 hecistitutiva la
cosiddetta scuola popolare ed estendeva I'obblagastico fino al
12° anno di eta, impegnando i Comuni a creare dapgdosdi che
servissero al soddisfacimento del diritto allo &iud, o la legge 15
luglio 1906 — che consentiva Iattivazione delleingg scuole
elementari statali —, e, soprattutto, la legge Da@ieedaro del 1911, la
quale stabiliva che le scuole elementari, ad eocezdi quelle dei
Comuni capoluogo di provincia, dovessero passaie Siato per
mezzo delllamministrazione scolastica provincialea(i Comuni
avrebbero continuato a farsi carico delle spesativel ai locali, agli
arredi, ai materiali didattici e cosi via). E stagiastamente osservato
come questo maggiore interventismo statuale — diatuai gia allora
parve rappresentare, nella continuazione del psocds unificazione
nazionale, I'equivalente italiano della laicizzamofrancese —, finisse
con il costringere i cattolici ad accantonare ogsliensionismo e ad
alzare il livello della loro partecipazione poldicse volevano evitare
che le riforme di fatto ineludibili si trasformassen strumenti per una
loro marginalizzazione. E non c’e dubbio che lagfjoae scolastica
spinse verso un sempre piu definitivo superameetondn expedit
anche se questo era ormai entrato in crisi da sliwemi (basterebbe
leggere i fascicoli della «Civilta Cattolica» degfini Novanta).

Come noto, il salto di qualita dell'impegno poldicei cattolici si
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sarebbe avuto nel 1919, allindomani della Grandesréa, con la
costituzione del Partito Popolare. E non é certaeneasuale che il
partito fondato da don Luigi Sturzo dedicasse doselo dei 12 punti
del programma al settore dellistruzione, per ilalgu venivano
testualmente individuati i seguenti obiettivi: ‘ditha di insegnamento
in ogni ordine e grado, riforma scolastica, lotatco I'analfabetismo,
educazione e cultura popolare, diffusione popolded’istruzione
professionale”. Fin dal 1919, in un convegno tenpitoprio a Pisa
dalla Federazione dei professori di scuola secamd&turzo volle
precisare che se certamente si batteva per ladibdeinsegnamento in
tutti gli ordini e gradi, egli non intendeva moitdre la scuola
pubblica statale, ma fare in modo che accantoeastalola coesistesse
una rete di scuole che, sorte dalla libera inizéatservissero a favorire
una maggiore integrazione fra le istituzioni publé e il dispiegarsi
della societa nei suoi dinamismi. Sarebbe intergssaettere in risalto
come, allindomani della Grande Guerra, la grandedeera della
liberta di insegnamento fosse impugnata anche daaetlie seppur in
una prospettiva abbastanza diversa da quella dé&taPRopolare, e
come sia l'iniziativa di fondare la Cattolica siaetja della Tincani a
Roma partissero dalla preoccupazione di crearenuo&a classe di
docenti destinati a entrare tanto nelle scuolelele quanto in quelle
pubbliche. Nel rileggere il programma del PartitmpBlare si notera
appunto come a fianco degli aspetti politico-igiibmali — come la
liberta d’insegnamento — Sturzo mostrasse di vodeere presenti
anche aspetti di carattere piu sociale, come fa &tanalfabetismo, la
diffusione popolare dell'istruzione professionalee cosi via.
L’attenzione di Sturzo verso questi temi era tlittache peregrina,
perché secondo l'ideologia classicista e retoriei’lthlia legale a
partire dalla legge Casati il liceo classico aveappresentato il
modello formativo dei ceti dirigenti medio-alti, sttuendo il miraggio
della piccola borghesia che aspirava alla propffarmazione. E
rispetto a questa visione Sturzo ebbe il meritccajpire che se si
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voleva rispondere ai nuovi bisogni del Paese eaagva soluzione
alcune criticita — che interessavano soprattuttdvidzzogiorno —,
occorreva cercare di rafforzare e di diffonderestiiizione
professionale, in modo da aiutare la crescita dteto medio formato
da piccoli commercianti, ragionieri, coltivatoriespalizzati, conduttori
di piccole aziende, impiegati del terziario e tecminori.

Il fascismo avrebbe seguito tutt’altra strada. @fato da Mussolini
nel 1923 alla guida della Minerva, Gentile proceglet una riforma
dell'istruzione che, ponendo ancora una volta atrceil liceo classico
quale via privilegiata per la formazione delle sladirigenti del nuovo
Stato, ribadiva e rafforzava 'immagine selettivala scuola italiana.
Ben piu rilevanti rispetto ai contenuti della tradne liberale
sarebbero stati invece gli elementi di novita idoti da Gentile in
tema di rapporti tra Stato, cultura e societaiftama infatti assicurava
'insegnamento della religione cattolica — in linean quanto il
filosofo aveva detto fin dal 1907 — come parte gate dei
programmi della scuola elementare, prevedeva d¢dirione
del’esame di Stato — tema molto caro ai popolareé-€onsentiva ai
privati, infine, di aprire istituzioni universitai suscettibili di
riconoscimento da parte dello Stato — e infatti b®824 Gemelli si
prodigo nel chiedere e ottenere il riconoscimeniaridico per la
Cattolica —.

Di fronte a queste disposizioni il mondo cattolieagi nell’insieme
positivamente, anche se non manco di fare presdeuine riserve,
soprattutto riguardo all'impianto filosofico e idegico che faceva da
sfondo alla riforma. Una posizione piu critica enemque del tutto a
sé assunsero gli esponenti del Partito Popolagg, @sr accogliendo
con favore le disposizioni relative all’insegnantenteligioso,
all'esame di Stato e alla possibilita di dar vitaraversita libere, non
mancarono di mettere in evidenza come tutte qudisposizioni
avessero un carattere strumentale. In realta, ceafla questione
dell'insegnamento religioso cosi anche sulla qoastidella liberta
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d’'insegnamento la convergenza tra le tesi dei lcit® la visione di
Gentile era molto congiunturale. Gentile, infattiaccettava
l'introduzione dell’esame di Stato non perché vetegffettivamente
porre le scuole non statali sul piede di parita goalle pubbliche, ma
perché riteneva che I'esame di Stato sarebbe seaviscremare gli
allievi migliori, individuando e promuovendo in mara selettiva
quelli che avrebbero potuto coprire in modo ademuatposti di
responsabilita nella vita pubblica; per Sturzo,etw, 'esame aveva
una funzione di riequilibrio delle istituzioni cda societa.

Come noto, la riforma Gentile fu da Mussolini deéércome “la piu
fascista delle riforme”, ma la visione del capo fscismo era molto
piu spregiudicata di quella del suo ministro dé&lzbblica Istruzione.
Preoccupato di guadagnare il consenso della Chiesa, esito ad
accantonare il suo ben noto anticlericalismo ea@eula religione come
instrumentum regniNel 1929, al termine di lunghe trattative, fastis
e Santa Sede sottoscrivevano i Patti Lateraner®, roettevano
termine alla questione romana. Ricordiamo chepartara, il Trattato
del Laterano confermava — consacrandolo in forn@@r@npiu solenne
— l'articolo 1 dello Statuto albertino, secondo fureligione cattolica
era da considerarsi la religione dello Stato. Htfato, come noto, era
anche accompagnato da un Concordato — che i dieaenti avevano
sottoscritto per regolare le cosiddette materiganisa le quali anche
la questione scolastica —, che in forza degli aliti85 e 36 non solo
faceva proprie le disposizioni riguardo I'esamé&tito, ma soprattutto
poneva linsegnamento della religione cattolica andamento
dell’istruzione pubblica in ogni suo ordine e gratlen oltre quindi il
settore della scuola elementare. Gentile fu pestqueno dei piu fieri
avversari di quanto queste disposizioni contenevano

Chiusa l'esperienza fascista, il 2 giugno 194@li#t optava per la
Repubblica ed eleggeva un’assemblea cui era affidlatompito di
redigere la nuova costituzione; fu il momento in gumovimento
cattolico raggiunse il suo diapason. Nel corsoadpikeparazione della
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Carta repubblicana sorse il problema riguardansgportunita di
occuparsi delle questioni relative alla scuola lésalizione. Alcuni
costituenti — in modo particolare i socialisti -aeo assolutamente
contrari, altri — provenienti soprattutto dalle efildemocristiane e
comuniste — pensavano che il tema della scuolaefdssppo
importante per essere accantonato; e cosi, a daiffardello Statuto
albertino, varato un secolo prima, la Carta del8l8dntemplava due
articoli, il 33 e il 34, espressamente dedicateaii dell'istruzione, alla
cui formulazione contribuirono in maniera determit@gaMoro — per la
parte democristiana — e il grande latinista Concktarchesi — per la
parte comunista —. | dibattiti che condussero pfifavazione dei due
articoli furono seguiti dal mondo cattolico con uparticolarissima
attenzione, e i costituenti democristiani, primaa ftutti Moro,
ricevettero fortissime pressioni perché le disposizfinali tenessero
conto del punto di vista della Chiesa. Vorrei ratame, in proposito,
almeno due interventi: uno del Segretario dell’tifii Cattolico per
'Educazione, Mons. Rivara, l'altro, di carattengbplico, di Sturzo, il
quale scrisse alcuni articoli di grandissimo inteee Mons. Rivara, al
guale sembrava che 'andamento delle cose nellanissione dei 75
non corrispondesse diesideratadella Chiesa, chiese un incontro a
Moro, il quale lascio cadere la sollecitazione npondendo alle
lettere a lui indirizzate. Rivara si rivolse alloral presidente
dell’Azione Cattolica, Vittorino Veronese, che astolta invito Moro
a rispondere alle richieste del Segretario delitidf Cattolico per
I'Educazione. In data 16 novembre 1946 Moro rispp&&eronese con
una durissima lettera, che merita leggere:

Rispondo alla tua lettera che esprime il puntoistavformale dell’Azione
Cattolica intorno alla disciplina. In verita io ntw mai ignorato il punto di
vista dominante sulle varie questioni in campoatiath, punto di vista che
I'Ufficio Cattolico per 'Educazione mi ha confermeain ripetuti e autorevoli
interventi. Neppure lo ignoravano i miei compagiipartito, tra i quali
Corsanego, La Pira, Dossetti. Ma questa Costiteziofaticosamente
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negoziata fra dieci milioni di marxisti con moltependici moderate,
massoniche e anticlericali, e otto milioni di demsttani (fino a quando?),
non puo riprodurre completamente i nostri puntiigia. E bene che si sappia
che altri in Italia non la pensano come noi, e leer ottenuto quanto si
ottenuto in materia di istruzione &€ un successo e credo possa essere
migliorato. Noi abbiamo sempre presenti le metéanglt se sara possibile
ottenere di pit, saremo i primi a goderne. Ma péiciproblemi |i vediamo
nella concretezza della vita politica, non possiafacci illusioni né
ingenerarne in altri. Ritengo pero, e con me glicanthe tutto cid che e
sostanziale & stato salvato, e respingo percie@rdenziosa interpretazione
contenuta nel rapporto dell'Ufficio Cattolico, ftatdi un esame superficiale e
incompleto. E infine un consiglio: che I'Ufficio @alico cerchi di non
awvicinare singoli deputati, di non agitare un aenbé che non conosce, di
non pretendere quello che non si pud ottenere. dlhiiamo raggiunto
I'accordo con I'Onorevole Togliatti e questa € @aaanzia non trascurabile.
Se si rimette tutto in discussione, se, come éogcdd posizioni Si
irrigidiscono, noi potremo fare un tal gesto redtarin minoranza, ma
perderemo ogni sostanziale garanzia.

E evidente che tra Rivara, Ufficio Cattolico e Mar@rano due
concezioni diverse che sarebbero poi apparse aegoli 33 e 34
della Costituzione, che alla fine vennero approvaénza entrare nel
merito di un’analisi particolareggiata, mi limital @aggiungere che in
forza dell’articolo 33 veniva tra l'altro stabilitche arte e scienza
erano libere, cosi come libero era il loro insegeaim, che alla
Repubblica competeva di dettare norme generaligulizione e di
istituire scuole statali per tutti gli ordini e diache gli enti privati
avevano il diritto di promuovere scuole e istitdtieducazione — sia
pure senza oneri per lo Stato —, che la legge ardinnel varare la
normativa concernente le scuole non statali ri@médla parita,
avrebbe assicurato ad esse piena liberta e aialommni trattamento
scolastico equipollente a quello degli alunni dedleuole statali.
L'articolo 34, invece, si soffermava sulla tutekl diritto allo studio.

La questione scolastica, comunque, non veniva aotbpendere
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dagli articoli 33 e 34, come in genere si ritengg anche da tutta
un'altra serie di elementi. Intanto occorre tenpresente che, sulla
base di un accordo intervenuto tra comunisti eoligift i costituenti
decisero di recepire nella nuova Costituzione itiPiaateranensi,
insieme con il Concordato, e questa scelta nonnanfluente, perché
la costituzionalizzazione di quei Patti ordinavasketto della scuola a
una certa ipoteca confessionale, come poi sareébbkato e come le
discussioni sull’abrogazione del Concordato avrebbeesso in
evidenza. Vorrei altresi aggiungere come nel det@d nuovo profilo
di Stato i costituenti, al di la del richiamo al i@ordato, avessero
senza dubbio in mente I'ideale di uno Stato laiemdcratico, anche
se nel testo della Carta repubblicana il termirgciia” non c'e. Se
allora rileggiamo gli articoli 33 e 34 in questontesto piu ampio le
guestioni acquistano una fisionomia un po’ partdoel Per esempio
I'affermazione con cui l'articolo 33 attribuiva allRepubblica il
dovere di dar vita a scuole proprie acquistava nuava luce: sullo
sfondo degli ideali di laicita e di democrazia com si intendeva
concepire lo Stato, I'impegno a cui era sollecitédaRepubblica
andava inteso non solo nel senso che essa dovewtiga la
diffusione dei beni dell'istruzione su tutto il téorio nazionale, ma
credo volesse dire anche che le scuole nate daba isiziativa
avrebbero dovuto promuovere presso le nuove gedoaraz valori
espressi e tutelati dalla Carta repubblicana, iinamdo all’interno di
ciascuna scuola quella comunita di relazioni cheugicoli richiamati
mettevano in luce. Su questo punto insistette maltssetti nel
momento in cui prese posizione in difesa della @osbne,
intendendo I'impegno della Repubblica non nel sestatalista in cui
molti cattolici I'hanno concepito, ma proprio comen valore
costituzionale; Dossetti, in altre parole, intermlefre che quando era
stato scritto, quel passaggio non era stato soldruito di una
transizione compromissoria (almeno da parte dersina), ma
mirava a dar vita a un contesto nel quale, fattsask liberta di
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insegnamento, si impegnasse la Repubblica a cdtigaesto bene
come valore costituzionale.

Fra gli anni Sessanta e Settanta lo scenario denena destinato a
cambiare per I'evolvere non solo della coscienzdlesima anche di
quella religiosa, in particolare grazie all'avverinto conciliare, che
spingeva la Chiesa italiana a rivedere il suo retppoon la societa.
Nel 1974, al momento di presentare il suo quariegw, 'Onorevole
Moro sottolineava l'esigenza di procedere a unaisiewve del
Concordato. Le trattative tra Stato e Chiesa, $eguoell’opinione
pubblica da intensi dibattiti che ponevano in emiziecome il concetto
di laicita si prestasse a varie interpretazionsaebbero concluse nel
1984 con la sottoscrizione dei nuovi accordi, esscutivi per I'ltalia
con la legge del marzo del 1985. E interessan@r@abme gia allora,
in forza della nuova intesa, Stato e Chiesa cosgend nel
riconoscere che I'ltalia a quel punto era una Rbjicé costituzionale
laica. E, per quel che riguardava la questioneastioh, due erano in
particolare le novita introdotte dai nuovi articoku cui merita
soffermare I'attenzione.

A differenza di quanto stabilito nel 1929, la résse concordataria
non prevedeva piu alcuno speciale trattamentogpscuole cattoliche,
ma, in linea con il dettato costituzionale che g@aaldella liberta della
scuola senza specificazioni di sorta, si impegnavgarantire alle
suddette scuole cattoliche parita rispetto siaalgyubbliche, sia alle
altre scuole sorte — per cosi dire — dal bassdrasiava di una
prospettiva di non secondaria importanza, che mestcome la stessa
Chiesa accettasse di vedersi riconosciuto uno gpgagdblico non in
nome della propria specificita religiosa, ma inztordella rilevanza
storico-culturale che tale specificita veniva aderav all'interno
dell'identita nazionale. Non meno significativo uligva quanto i
nuovi accordi prevedevano in tema di istruzionegie$a: da quel
momento la scuola pubblica avrebbe assicuratoeljnamento della
religione cattolica solo a chi avesse inteso avsale, e tale
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insegnamento sarebbe stato in ogni caso impartio modalita
compatibili con la natura e le finalita scolasticiedle altre discipline.

Nel 1989, sollecitata a intervenire sulla questiaheguello che
attendeva chi nelle scuole statali non avessecskbeta di religione, la
Corte costituzionale — per mano di Casavola, estendella sentenza
— proclamo che la Carta fondativa della RepubldiGaimprontata al
principio supremo della laicita. Merita anche netarcome,
nell’esplicitare tale riconoscimento, la sentensdinisse l'attitudine
laica dello Stato secondo categorie non separatistecio alludendo a
una concezione dei rapporti tra Stato e Chiesa =iarpente diversa
da quella della tradizione liberale. E di questaospettiva
integrazionista avrebbe finito per risentire antzh@olitica scolastica,
come risulta dal contenuto di due leggi emanatdi métgni anni, che
sono le leggi nelle quali, forse, si esprime la paggine del
movimento cattolico: la legge n. 59 del 15 marz6718 la legge n. 62
del 10 marzo del 2000. La prima di queste legge ftésava la delega
al Governo per la riforma della Pubblica amminstrae, all'art. 21
indicava i criteri di massima per dotare un’istibre scolastica della
personalita giuridica, avallando l'idea che la silagscuola dovesse
godere di autonomia finanziaria e organizzativa,eaid che
corrispondeva alla linea affermata da Sturzo iresédommento degli
articoli 27 e 28 della Costituzione. La second@égolta a dettare le
norme sulla parita scolastica e le disposizionidittto allo studio e
all'istruzione, prevedeva un sistema pubblico sstida integrato, che
metteva su un piede di parita le scuole statalisdeole libere
riconosciute paritarie e le scuole degli enti locdlale sistema
integrato, a mio modo di vedere, rappresenta légppia interessante e
piu avanzata della legislazione scolastica, aneéé ttolici, nella
rivendicazione dell’applicazione della legge suylkxita, si lamentano
che a quelle dichiarazioni non sono poi segutti f
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TAVOLA ROTONDA

Cattolici e societa civile: e adesso? L'iniziatidaun Forum
permanente

Prof. Walter Crivellin

Diamo inizio all'ultimo tempo di questo appuntanenthe
normalmente ci vede riuniti nel tentativo di megter fuoco momenti
di confronto e di rielaborazione, e anche — ci aaguo — momenti
progettuali. Quest'ultima mattinata vorrebbe avguesto significato:
raccogliere almeno alcune indicazioni che sono senerelle due
giornate precedenti e provare a delineare una lgtes& auspicabile
ripartenza.

Nelle relazioni dei giorni scorsi ci &€ stata offetq possibilita di
rileggere alcune tra le fasi piu significative diegto impegno civile e
di questo rapporto tra cattolici e societa civita tUnita e oggi;
passando attraverso vari momenti, vari indicatohie sono quelli
storico-economici, storico-politici, istituzionalgducativi, scolastici,
abbiamo sondato alcuni di questi pilastri, di quefgrimenti. Si tratta
ora di pensare un’operazione successiva. Abbialaspalle momenti
a volte particolarmente significativi, altre voltparticolarmente
difficili, a volte con esiti immediati, altre volteon esiti di lungo
percorso, a volte anche con dei fallimenti, com@nguon delle
questioni problematiche che hanno segnato questaia stdel
movimento o dei movimenti dei cattolici. La fasesessiva € quella
progettuale, o almeno é quella di elaborare un @rmomento di
ripensamento per 'oggi e per un nuovo corso —mlfamolo cosi —,
per una nuova fase di questa storia, senza ovviemanpretesa di
inventare ricette miracolose, ma per avviare qualépotesi di
convergenza, di elaborazione, forse anche nel tiemtai trovare
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qgualche comune denominatore che permetta di faxgpiatola sintesi
di quanto e stato elaborato in questi incontri.

Credo che l'auspicio possa essere di aiutare adaftasgualche
piccolo segno di speranza; tra i vari interveng elbbiamo ascoltato in
guesti giorni c’é anche stato chi giustamente Bodava questa
difficolta di riuscire a proporre un messaggio fodi che si ispira ad
alcuni valori proprio per la stessa natura e leattaristiche della
politica oggi. E a volte non sono mancati questiagpunti, queste
speranze frustrate o anche illusioni. L'intenziema quella di provare
a offrire qualche spunto, qualche elemento, e anglache iniziale
proposta per lanciare i segnali. Lo facciamo a#irs® una tavola
rotonda che mette insieme esperienze diverse esagsjerienze che
hanno alle spalle alcune elaborazioni pluriennsiilla base della
nostra “Tre giorni” sappiamo che ci sono varie agsnoni, varie
fondazioni, vari istituti che in qualche modo inegti anni hanno
tentato di offrire una riflessione su questo. Satthk adesso di
ricominciare, sulla base delle esperienze maturatea, per vedere
cosa € stato elaborato in questi anni e per rédmecuna forma
associazionistica o un Forum tra queste varie &sgoni. Le
esperienze poi passeranno anche attraverso cdntdibalcuni che
hanno rappresentato un luogo di riferimento prgidéo — prima tra
tutti la Fondazione Toniolo, che e stata 'animi motore di queste
iniziative —, insieme ad altre testimonianze e #d eontributi che
verranno anche da organismi che in qualche modondcheontribuito e
partecipato ai nostri incontri, come il Collegan@e®bciale Cristiano,
e poi, piu in generale, con il tentativo di confiemei anche con il
mondo variegato dell’associazionismo cattolico piugenerale. Ci
accompagnano in questo tentativo gli interventiedgersone che
vedete a questo tavolo e a cui daro la parola.
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Dott. Amos Ciabattoni

lo omettero ogni preambolo, ogni contorno, ogningm alla
sostanza del discorso che dobbiamo fare oggi, pevomai sappiamo
tutto, abbiamo detto tutto, abbiamo ricercato, abtw analizzato, ci
siamo rinforzati nella fede, nella cultura e neopwsiti di andare
avanti. Questo credo sia il risultato piu bello laetTre giorni
Toniolo”, che e nata timidamente e che per ottgisas ha sviluppato
un cammino interessantissimo, tanto da essere adogroggi, di
recepire un qualcosa che fa parte di una faseiarkedei lavori che
noi abbiamo portato avanti in queste otto torneite; la fase del fare.
E la fase pil delicata, perché & una fase impegnathe si sviluppa
nel contesto generale del mondo globalizzato €ldéih cosi come
0ggi € rappresentata e vive; tutto questo ha nlickijp le difficolta
del fare, gli ostacoli che si oppongono al fare,titetbanze, le
incertezze, tutto quello che e negativo e quindiongositivo, in grado
di irrobustire questa nostra decisione di determinaggi, in questa
circostanza, al termine di questa ottava sessiaila dTre giorni
Toniolo”, una svolta, una seconda fase.

lo penso che possiamo considerare chiusa la primse f
dell'accumulo del materiale, dell’accumulo dellenaper combattere,
e che dobbiamo dare inizio alla seconda fase preltdén mano
gqueste armi, vale a dire le armi pacifiche dellduca, dell’intelletto,
della fede e dell’entusiasmo. In effetti, ogni @olkthe noi abbiamo
sentito le bellissime relazioni che hanno riportatsuperficie i nostri
miti e i nostri eroi — gli uomini che hanno credtopremesse di tutto
guesto lavoro dell'intelletto —, alla fine di ogmpostazione magnifica
e piena di contenuti e di ragionamenti, credo chsiamo chiesti:
“adesso che ne facciamo di questa grossa moleuestg grosso
patrimonio di pensiero, di mezzi, di miti, di erdi,meriti? Li lasciamo
soltanto preda delle discussioni che ogni volteetifvamente ci
riportano al nostro orgoglio?” Questo € anche bhglerd dobbiamo
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dare a essi una casa e una strategia, una strabegga in grado di far
fruttificare tutto quello che noi seminiamo, naclee soprattutto quelli
che ci danno la forza di essere laici credenti erafpvi. Tutto questo
come si svolge? Non dobbiamo dimenticarlo: si swoig una
situazione mondiale veramente grave, tenendo peedentmo degli
eventi, che oggi ci sfugge; spesso non teniamasgkg di certi tempi, e
soprattutto molte volte questo ritmo ci porta fudel seminato, perché
ci fa prendere delle strade che magari non sondlequguste,
costringendoci poi a tornare indietro per prendafeuona via. Questa
e una situazione di cui dobbiamo tenere conto psere in grado di
sceverare e capire qual é la cosa sostanziale eshkeponomia delle
nostre energie e per la determinatezza delle ndstisioni dobbiamo
affrontare in una situazione di caos imperante.

Un secondo aspetto molto importante riguarda ladiatizzazione
di tutte queste teorie, la mondializzazione dellaltuca, la
mondializzazione del modo di parlare dei popoli,ndializzazione
che é nata con grandi speranze ma che in reali@grestalendo strade
difficili, se non perverse. Ed &, questa, una gituege della quale
dobbiamo inevitabilmente tenere conto: la mondialzzone
significava distribuire la ricchezza, e la cosa che cattolici
dobbiamo soprattutto saper fare e non tanto aiutarerodurre
ricchezza, ma distribuirla. In questo sta il sedsb nostro credo: |l
modo di distribuire con giustizia la ricchezza cjuesto mondo da agli
uomini e che gli uomini producono.

Poi c'é la cablatura del mondo: il mondo sta ertcam una rete
cablata che toglie ogni confine alle remore e crem liberta
pericolosa, che nell'ultimo numero di «Civitas» &nho chiamato
“presunta”, e che é un grosso invito al male diraegnzare sul bene.
Per noi cattolici e per gli uomini di cultura guesignifica una grande
attenzione al modo di formare gli uomini e soptadtue nuove
generazioni, perché esse non verranno dai diviedi,soltanto dalla
capacita che ognuno avra di discernere, di sceglidr capire e di
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difendersi dalla contaminazione di tutto cio di wita che offre un
mondo presunto libero.

Un altro aspetto rilevante e quello del’Europd|alquale ci stiamo
sempre piu distaccando, soprattutto nella capatitéofluire su un
contesto che si sviluppa in senso orizzontale, inosenso verticale;
noi siamo sotto a questa linea orizzontale, pelaaun certo momento
mentalita, situazioni culturali, esperienze, traatiz e storia del Nord
dell’Europa hanno il sopravvento su tutto cio ch&taria, tradizioni e
compiti di noi che stiamo a Sud del continente.ckén|'Europa non
distribuisce quello che e il patrimonio di intettee di storia che ha in
mano anche e soprattutto in senso verticale, etedemnte I'Europa
rimane un contesto che sta in testa a noi ma nta eell’anima, e
impedisce a noi italiani, che facciamo parte dParese che penetra nel
Mediterraneo, di svolgere la missione di esseritrdieco dell’Africa,
di questo continente che, prima o dopo, se nonioreasa propria le
ricchezze per vivere, se le viene a prendere i@ casstra, non in
maniera pacifica, ma in maniera violenta. Propn@sijo € uno dei
punti ai quali dobbiamo prestare attenzione: quetibe e |l
Mediterraneo e la nostra funzione nel Mediterrardaye la sfera
dell'ltalia e la sua cultura, la sua tradizione slea forza pacifica e la
sua forza di Paese moralmente solido devono est@nsi in maniera
precisa.

L'ultima delle emergenze del mondo € molto gravejobbiamo
tenerne conto: calcoli fatti recentemente dimostreime nel mondo, tra
venti anni — forse meno —, I'lslam sopravanzer&ristianesimo, in
numero e forse in qualita. Noi vediamo gia i preodrodi una
situazione di questo genere: sta tornando una Qeieme nei
confronti dei cristiani e dei cattolici in partiese, e su questo
dobbiamo riflettere perché tali fenomeni vanno iitsall'interno del
qguadro che dobbiamo fare. All'interno del nostr@stale associazioni
e le fondazioni che si richiamano al pensiero dectaistiano e agli
uomini che ne sono stati i capostipiti devono @phie adesso c’é una
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pletora di associazioni e di fondazioni che fanmituta di vario
genere e che ci sopravanzano, mentre noi siamatiimdietro, e che
non hanno il problema di essere legate al passatmeo avanti piu
libere — nel senso di liberta di proporre qualcegsaentre noi abbiamo
la remora e la responsabilita di essere quellci@Emo.

Anche in questo dobbiamo capire che € necessdoomare il
modo di vivere strategico e di vita cristiana deltestre fondazioni e
delle nostre associazioni, che sono tantissimetadlia] ma che non
riescono a trovare un punto di unione dove confn@nte dove
produrre la forza. E ora che dalle otto sessioriad&re giorni
Toniolo” nasca una nuova era per affrontare trergemze.

L’emergenza educativa, che in Italia € fondamentlehe vede le
generazioni nuove soffrire di una carenza educatiea nel senso
cattolico o religioso, ma nel senso del modo dexévia vita in senso
morale e in senso etico, in modo che la vita patsooorrisponda alla
vita che si fa in pubblico.

La seconda emergenza e quella comunicativa: noisam@piamo
comunicare quello che facciamo; eppure abbiamo neegzumenti di
comunicazione infiniti ma non li sappiamo usarechérognuno si
riveste di un’etichetta e non sappiamo ricomporesnblema del
cattolico, che e unico. Ogni volta la Settimanai&8ecdei cattolici
spande tesori di cultura, ma una volta terminatauib messaggio
finisce li, eppure dovrebbe essere linizio di urogedere molto
preciso.

La terza emergenza €& quella formativa. Dobbiamen#éoe ad
essere robusti, perché il mondo é fatto di inqueraim continuo al
quale dobbiamo resistere, e soprattutto dobbiarseresn grado di
sopportare la contaminazione di un’infezione chee brrendo nel
mondo e che non ci deve toccare. Queste sono lefdratamentali
della seconda fase che noi vogliamo oggi impostatéronco ormai
robusto della “Tre giorni Toniolo”.

Naturalmente cid non é facile, perché nessuno Harfaula, ma
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tutti insieme ragionandoci possiamo trovare ladstra andare avanti.
Si e condivisa I'opportunita di assegnare alla Fanshe Toniolo e
alla “Tre giorni” una nuova funzione in coerenzan dopercorso fatto
fin qui. E il Forum delle fondazioni, I'antica assazione delle
fondazioni che é stata all'inizio una delle basllalereazione della
“Tre giorni Toniolo”, propone la creazione di unrdm permanente
delle associazioni, delle fondazioni e di tutte llgueche sono le
strutture che oggi hanno la sensibilita nei cortfrdhquesta necessita,
che venga reso operativo nelle mani della Fondazidwniolo,
essendo Toniolo il capostipite del percorso cheahbiamo fatto.

La seconda proposta e di far diventare la “Trergidoniolo” il
punto di incontro annuale di tutte queste struti@ssociazioni, cioe
di creare a Pisa-San Miniato la “nuova Camaldgér aiutare questa
Italia a rimanere nel solco della sua natura dsPagvile, cattolico, di
Paese moralmente in grado di dare I'esempio al m@ndi guidarlo
moralmente ed eticamente.

Terza proposta — molto piu importante e delicatzhe vorremmo
fare & quella di dare luogo, dopo una attenta icaridella sua
fattibilita, ad una accademia della cultura cattlche riunisca tutti
coloro che sono portatori di uno scibile che vadaoasolidare la
nostra pretesa di essere partecipi dell’evoluzidhequesto nostro
mondo. Un’accademia della cultura cattolica che ndaeve
necessariamente collocarsi nella Pisa universjtana che si serve
anche dell'universita, ricollegandosi con le tanieiversita che
esprimono giovanissimi ricercatori e professori. titto questo la
rivista «Civitas» e a disposizione come strumermogoter ampliare e
diffondere tutto quello che noi facciamo.

Prof. Paolo Nello

Parlo qui come Presidente della Fondazione Tongolongrazio
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naturalmente I'amico Ciabattoni per gli elogi creefhtto della nostra
“Tre giorni”, elogi che devo ricambiare perché [aré giorni” si e

sempre avvalsa della collaborazione di questi grepmi queste
associazioni che costituiscono sotto questo pralfitessuto cultural-
politico del mondo cattolico e anche un tessutoartgnte di impegno
sociale del movimento cattolico.

Movimento cattolico € un’espressione che i0 usopeoosito,
perché abbiamo visto — e questo é stato il problgmae nato anche in
qguesta “Tre giorni” — che il movimento cattolicostocome lo si
intende storicamente — cioe quella che e statgpdi@snza che
dall'Opera dei Congressi in poi ha dato vita a drssime forme di
associazionismo sociale e politico in Italia e cteto hanno
contribuito alla crescita del nostro Paese — nasteepiu. Il convegno
Cattolici e coscienza civile in Italia dall’Unita aggi & partito dalla
considerazione che il momento risorgimentale eostat momento
difficile nei rapporti tra il cattolicesimo e I'Utd, ma poi nel corso
della storia successiva questo problema e stattetdae superato che,
alla vigilia dei 150 anni dell’'Unita, possiamo toanillamente dire che
il Magistero cattolico in Italia € il primo custodkl valore morale
dell’'unita della nazione. Poi & successo quello sigpiamo, ma vi
posso assicurare — perché per ragioni di lavoroee rpgioni di
parentela vivo in contesti internazionali — chepdéso specifico che
nonostante la diaspora del movimento cattolicaattaticesimo gode
sul piano del dibattito pubblico e dello spiritobflico in Italia é
pressoché unico. L'altro Paese che nell’ambitcdEetbpa occidentale
— a parte il caso polacco, dove pure ci sono proibddbastanza grossi
— fino a poco tempo fa era in tal senso a noi garalile era I'lrlanda,
che come sappiamo é stato devastato da un ceotditigrisi. In Italia
ancora il cattolicesimo svolge un ruolo, pero gaestesenza — e
qguesto un po’ sorprende alla luce di tutta la atatel movimento
cattolico e anche alla luce del Concilio Vaticano-lal momento
attuale é garantita pressoché esclusivamente dgisMeo. Ora pero il
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Magistero ha una sua vocazione, che non e chiatanwrella del
laicato cattolico, nell’ambito dell'impegno sociaepolitico. Ecco che
allora e venuta fuori I'esigenza — anche nell'ambii questa “Tre
giorni” — non di ricostituire un partito che assgtia alla Democrazia
Cristiana storica (perché quella & una questior®rantutta aperta),
ma di trovare — di qui il nome forum — un luogo, riiostituire un
tessuto, dove i cattolici del piu vario orientanmemersonale o del
nessuno orientamento partitico possano confrontdibattere e se
possibile e nella misura del possibile progettasposte alle grandi
sfide dell'attualita. Sfide che ci vengono dai gesbi interni del
nostro Paese, e in questi giorni non possiamo ikéneare la grande
decadenza del livello morale della classe poli@azhe coinvolge tutti
— anche politici che si professano cristiani 4,d#attito che avviene a
livello politico sulle questioni che a noi cattaliecnteressano é
inevitabilmente condizionato dalle questioni delidresse strettamente
partitico.

La progettualita dell'identita cattolica si & persquesto e
innegabile, e non si & persa nemmeno necessarianmerpoca cosi
recente come Tangentopoli, ma dobbiamo andare gutaro. La
nostra idea e di vedere se e possibile, tramiteoiitributo delle
associazioni e delle fondazioni che si rifanno ahgero politico
cattolico democratico, ricostituire una solidariegpgogettuale tra
cattolici, o se e possibile semplicemente trovaréungo dove si possa
formulare un manifesto sulle varie questioni chdidhi che da parte
dei cattolici italiani ¢’ ancora una capacita eserei dire — un istinto
progettuale. Naturalmente da questo punto di vistavoro che la
Fondazione Toniolo — con la collaborazione dellgoamzioni sorelle
— ha fatto fino a oggi e tutt'altro che inutile; mdarei d’altronde lo
storico di mestiere se non fossi convinto chedaiate importante non
soltanto come curiosita culturale, ma lo e progpi@le elemento di
solidita di radici e di concetti che puo aiutarectas per i problemi
dell’attualita.

109



La “Tre giorni” pero non deve piu essere un momeswato: essa
vuol essere un contributo per il recupero di quelgenerale tessuto
connettivo che e sempre stato dietro il precedevituppo del
movimento cattolico, e senza il quale il movimermattolico non
sarebbe diventato in passato quello che é statoam@bbe svolto la
grande funzione che ha svolto. Siamo al livello gebgetto, del
proposito, e poi cercheremo naturalmente con undgrabiettivo di
procedere con il realismo dei piccoli passi, spgoache qualche seme
gettato dia qualche frutto. Penso che valga la pdnaentare
guest'opera, e naturalmente, per quanto mi rigyaaerchero al
massimo di sostenerla.

S. E. Mons. Gastone Simoni

Il fine del Collegamento Sociale Cristiano — nonghm parlare
dell'istituzione, ma dell'idea — credo che corrigda alle esigenze di
qguanti siamo qui presenti, preoccupati che nell@mnbella Chiesa si
favorisca ancora una coscienza civile di ispiragi@nistiana forte,
seria, diffusa, diversamente da quello che oraese/iNon c’e dubbio,
infatti, che il cattolicesimo sociale e politicacen la sua cultura, le sue
iniziative, le sue espressioni socio-politiche -biakcontribuito molto
alla coscienza civile degli italiani in quest'ulimsecolo; ma é
altrettanto vero che gli avvenimenti di quest’ultimmentennio hanno
impedito o perlomeno non favorito il permanere zi dimstaurarsi di
nuovo, il crescere — di una coscienza civile diregspone cristiana nel
popolo italiano. Cio secondo me vale anche peatiganti della messa
della domenica, buoni cattolici che sul piano pe&d® agiscono
cercando di essere conseguenti e coerenti condgmp battesimale e
cresimale, che pero quando si tratta di valutaee livello di alcuni
valori detti comunemente etici 0 a livello di alsdlori che non sono
rammentati come etici ma che sono rimessi alla nwascienza
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politica del momento — i fatti, le persone e leevide politico-sociali,
mostrano una coscienza civile di ispirazione @isi scarsa e non
seria. Resta pur vero che in fondo all’anima dedtreopopolo c’'e un
certo senso di valori buoni, la cui percezioneppérmolto travagliata
ed & molto condizionata dal momento, dalle contiage dalle
passionalita e dalle delusioni del momento politi€oedo che, in linea
con questa “Tre giorni”, noi dobbiamo veramenteopoeiparci della
formazione di una coscienza civile di ispirazionist@mna. Perché dico
ancora di ispirazione cristiana? Perché senza os@enza etica civile
forte che sia basata su alcuni valori certi novasavanti, in particolare
senza una coscienza civile che si ispiri veramaht®angelo e al
Magistero etico-sociale della Chiesa.

Qual e allora il fine nostro, I'obiettivo che cilolmamo prefiggere?

Primo: sensibilizzare i cattolici — a cominciare @&l giovani —
all'interesse e alla passione per il bene comumaldoe globale,
nell'orizzonte del messianismo evangelico non dhs né
secolarizzato, il quale spinge a un impegno diitaanella verita”
(Benedetto XVI), per “lo sviluppo integrale di tottuomo e di tutti
gli uomini” (frase di Paolo VI ripresa dai Papi sassivi, a cominciare
da Giovanni Paolo Il). C’eé quindi anzitutto bisoghmell’ambito del
popolo cristiano e di riflesso nel popolo in generdi questa opera di
forte sensibilizzazione, a cominciare dai giovailinteresse e alla
passione per il bene comune, per ghatas ispirata veramente agli
ideali dellumanesimo integrale. Ora non ci si éath maniera
cristianamente seria per il bene umano e per ldiareégconvivenza
quaggiu sulla Terra, se non c’é una certa pasgenaina rifrazione
del Regno di Dio nelle cose umane. A mio avvisegando bene e
comprendendo bene il senso del “Padre Nostro” avtepmo mettere
le basi di una coscienza civile di ispirazione t@isa. La civilta
dellamore e il nostro ideale. Fedorov — grandesp&ore russo —
diceva: “il nostro ideale sociale é la Trinita”.dendo queste cose non
si vola troppo alto, perché abbiamo queste code trani tutti i giorni
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nella nostra catechesi, nelle nostre liturgie,analbstra vita associata,
ed e su questo che bisogna basare una coscienteaecipolitica di
ispirazione cristiana, finalizzata a darci le lingeida sul che fare,
perché i figli di Dio in questo mondo non subiscaippressione (la
Bibbia € piena di questo motivo), ma siano libedsi ogni tipo di
oppressione, che in ultima analisi nasce dall'alzone da Dio.

Dare questa passione, che diventa poi una paspemi bene di
tutto 'uomo, di tutte le dimensioni umane e dititgli uomini — cosi
come detto da Paolo VI nelRopulorum Progressie-, credo che sia
fondamentale. Credo che ci sia spazio per educanarg e meno
giovani ripartendo dal Vangelo, dalla Parola di Basitta per noi, che
ha luci innumerevoli e abbondanti per gettare k& problematiche
sociali e politiche del momento. Occorre quindi gfae passione
messianica, che ha animato i grandi del movimenddtokco.
Qualcuno potrebbe portarmi subito davanti la figdraGiorgio La
Pira, che ho avuto la grazia di frequentare finessere presente alla
sua partenza da questo mondo, ed egli potrebbgnass ancora
molto. Si sa, per esempio, che i dibattiti nel noma@ttolico hanno
visto La Pira opposto per certi aspetti a Don St@a De Gasperi, ma
qguesto rientra nell’articolazione pluralistica ch& all'interno del
mondo cattolico e non ci deve impressionare néegedmpedire di
prendere posizione per un’idea o per un'altra. @&®mma un largo
margine di idee, purché esso non favorisca liselatm e il
parzialismo, mentre noi crediamo nella verita diro.

Secondo: offrire gli elementi essenziali di unatunal e di un’etica
sociale e politica e favorire anzitutto la conoszepiu larga e diffusa
possibile della Dottrina sociale della Chiesa nella interezza. Ne
siamo tutti convinti: quello che manca a gran pdeecattolici d’oggi
e questa coscienza sociale che viene dal Vangeésta carita sociale
che viene da esso e che in esso ha la sua venidarfentale, che si
puo declinare poi attraverso la cultura, che luiigempo ha delle
variazioni inevitabili. Ma se c’'é bisogno di staadla scuola della
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Dottrina sociale della Chiesa come traduzione cdodiel Vangelo, c’e
anche bisogno di diffondere elementi essenziatiuttura politica e di
cultura economica, perché altrimenti noi rischiatidealismo, la
declamazione dei grandi principi senza capacitincirnazione nei
fatti. E questa cultura riguarda che cos’é lo State cosa sono le
istituzioni, che cosa significa societa organizzatatualmente o
istituzionalmente, che cos’é I'economia, che cos'd&liritto, che
rapporto c’é tra morale e diritto — evitando comsjo interrogativo sia
il positivismo giuridico (“oggi c’e questa leggejaesta va osservata”),
sia il moralismo politico (cioé una declamazione gendi principi
senza dare ad essi gli strumenti per incarnagsuipossibile nel cielo
della storia) —. Ma l'importante & naturalmenteadive linterezza
della Dottrina sociale della Chiesa, perché quel® vedo tra i
cattolici oggi — non solo in Italia, ma anche itralparti del mondo — é
la citazione parziale della Dottrina sociale d€ltd@esa, che é diventata
anche strumentale a questo o a quel partito. lopo@so essere per la
famiglia se non sono per il lavoro, non posso esger la vita
nascente o per la vita terminale se non sono péatdantermedia, non
posso essere per la liberta se non sono per lagypee la solidarieta,
non posso andare a fare le marce per la pace distoibano le marce
per la vita o per la famiglia. Allo stesso modonmpwsso fare le marce
per la vita o per la famiglia senza sentire il peofe della pace nel
mondo. lo sono preoccupato che nelle campagnerite anche nei
nostri dibattiti sia quasi sparita la tematica ingzionale, la tematica
europea e mondiale. Che cos’é il nostro umanedifatironde? Tutto
'uomo e tutti gli uomini. E allora non possiamadaattaglie soltanto
per alcuni valori etici. La pace non € un temac&tita diminuzione
degli armamenti non & un tema etico? L’organizzazimternazionale
che preveda non il prevalere della forza sul diritha viceversa, non &
forse un tema etico? Nel corso delle ultime guerstamo ricordati di
guesto, anche a livello di vescovi italiani?

Terzo: ravvivare il movimento cattolico, ossia fieme articolato e
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plurimo delle persone, dei gruppi, delle iniziatidelle associazioni e
dei centri culturali, che hanno in comune I'adesigiena a tutta la
Dottrina sociale della Chiesa e ovviamente al Vémgéorrei fare una
precisazione in merito a quanto ha detto il PraflldN Evidentemente
il movimento cattolico di oggi non é quello di ieai mio avviso, pero,
se esiste un articolato mondo di iniziative, dipgiy di persone, di
associazioni che tutte si ispirano o vogliono isEr alla Dottrina

sociale della Chiesa e, in conseguenza di questoof cultura, opere
sociali, lavoro, comunicazione sociale, fanno istanza politica, io
non vedo perché non si debba chiamare questo latbc@ome

movimento cattolico, seppur plurimo. Il problemaodjgi € quello di

essere talmente individualisti — sia come singloé come gruppi — da
ignorarsi a vicenda, mentre la verita sta nelliote ha bisogno del
contributo di tutti. Non c'é dubbio che le Settireasociali siano una
fotografia di tutto il movimento vario, articolagoplurimo dei cattolici,

ma prima e dopo di esse ciascuno, in genere, vaqmo suo. Quindi
non bisogna ignorarsi e scoraggiarsi a vicendasutia dialettica deve
prevalere la logica del Cenacolo; se non si ripddk Cenacolo ci

illudiamo di avere un’incidenza piu profonda, pitficace e piu

coerente nelllambito della societa attraverso ¢aei sociale non
specificamente politica e I'azione politica spezafnente tale.

Quarto: contribuire, a questo scopo, a dar vitacghi e momenti
non episodici nei quali i cattolici, pur elettora@nie e politicamente
divergenti, si ritrovano insieme a pregare, a télee, a studiare, a
discutere e a proporre al fine di agire il piu ploids concretamente e
concordemente nella difesa e nella promozionetdiitualori messi in
evidenza dal Compendio della Dottrina sociale deGhiesa,
dall'intervento successivo del Magistero socialenci@ dalle
Settimane sociali dei cattolici. E tutto questpeto, a cominciare dai
giovani: se non cerchiamo di educare, formare er@éssare i giovani
tenendo conto delle loro esigenze e dei loro pdntpartenza, che
futuro ha questo movimento cattolico che non sluce di per sé in un
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partito politico unico, ma che ha varie rifrazianiche comunque ha
una sua autonomia dal piano politico? Dobbiamo merde
incoraggiare tutti i movimenti giovanili e anche mestre pastorali
giovanili a fare quest’opera di formazione socialea diffonderla
perché diventi corale, tema e obiettivo pastoral@ade della Chiesa
d’oggi.

Quinto: operare su questa base per due obiettiyi.PArché i
cattolici aderenti ai vari gruppi e raggruppamepdlitici attuali o in
via di formazione vivano e sentano la loro idenpina, con coerenza
ed efficacia, convinti che quello che hanno in come piu grande e
importante di cio che li divide. Noi del CollegameiSociale Cristiano
esprimiamo questo concetto con una frase: “L’Appeehza con la
lettera maiuscola vale piu delle appartenenze adetiera minuscola”.
L™“Appartenenza” con la lettera maiuscola € I'agpaenza di questo
movimento per il bene comune pre-partitico. B) Bérgnoltre, quanti
non condividono il bipolarismo di questi anni passadisporre
anch’essi di un’espressione politica a loro piu smrma tramite un
sistema elettorale adeguato. Guardate che albinggl movimento
cattolico, agli inizi del Novecento, il problemallddegge elettorale fu
serio. lo dico questo: noi eravamo in un regimeunita politica dei
cattolici — che poi non era vera, perché gia neghi anni della DC
c’erano cattolici militanti e seri anche in altargiti —, che a un certo
punto, per una serie di motivazioni che conosciaait, € venuto
meno; allora si invoco il pluralismo, citando sempm passo della
Octogesima Advenierdi Paolo VI in cui si parlava di pluralita, e si
pensava a una molteplicita di partiti; successivamelal pluralismo
siamo passati al dogma del dualismo, e i0 a quesio credo,
soprattutto quando scivola nel bipartitismo. A naieviso occorre,
quindi, che tutti abbiano la possibilita legittirdatrovare una propria
espressione, giocando per0 veramente su se spesshé sono le
persone che contano. Naturalmente questo e un cdetpamutonomia
laicale: noi pastori possiamo essere consigliedosi come in altri
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ambiti della vita —, ma non di piu. Bisogna dungueardare al
panorama delle vicende attuali con larghezza di:idepossibile o no
avere un partito di ispirazione cristiana che régada maggioranza
delle identita? Liberi, poi, i cattolici, di andade una parte o dall’altra
con la loro coerenza e la loro identita da giocaie‘casamenti” e nei
“caseggiati” dove stanno, purché non sia impedijloadtri di farsi una
casetta, se questa regge.

Infine: a fondamento di tutto il resto occorre arneti cattolici a
radicare e ad alimentare quotidianamente la lorionaz culturale,
sociale e politica, su un’autentica esperienzatiana. E anche qui
torna fuori il Cenacolo: non bastano le messe fd#tievescovi per i
parlamentari a Natale o a Pasqua, occorrono luaghii si preghi e si
contempli, occorrono associazioni, con le loro cépae possibilita,
che si diano a questa formazione; luoghi dove hdtisano essere di
casa, quanti si ispirano alla Dottrina socialeal€hiesa tutta intera.

Da ultimo: per qualunque cosa, antica o nuovandli@ nella
politica italiana e anche nella societa civile dutjuesto dia frutti, e
affinché nella politica ci sia questa nuova genersz auspicata
esplicitamente varie volte dal Papa e dai vesci@iani, 0 ci sono
leader autorevoli e credibili moralmente e spitituente, o si va poco
lontano. Questa é stata la grandezza di De Gageercerti aspetti piu
di La Pira — che era un mistico che ha avuto ureazione speciale e
unica — : vivere la vicenda politica — con tutteslee connotazioni, con
tutti i suoi pericoli, con tutti i suoi tranelli eon quella furbizia, con
guella capacita di testa e con quella dirittura ateobasata su quella
esperienza spirituale; credo che questo ce lo randara maestro.

Prof. Ernesto Preziosi

Credo che in questa mattinata di confronto ci sialche elemento
che si richiama alle edizioni precedenti e qualphgso nuovo su cui
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vale la pena insistere.

Mi soffermo su quello che potrebbe essere un tentati
ripartenza, e in particolare su un punto che ridasanche il nostro
discorso sul movimento cattolico. Nella “Tre gioffoniolo” di due
anni fa abbiamo toccato piu volte questo aspetto nde@vimento
cattolico, dicendo in sostanza che dopo il Conali@ affermata una
realta diversa; nell'occasione, ho anche sottolmeame negli anni
piu recenti si sia fatto maggior uso dell’'espressitmondo cattolico”
— che rappresenta quello che c'e, quasi in manfetagrafica —
rispetto a quella di “movimento” — che io prefedse che rappresenta
uno sforzo intenzionale, un movimento verso qualdosa, un
progetto da verificare —. E proprio questa intenalita del movimento
cattolico che io credo sia ancora oggi il puntoovea verificare;
altrimenti I'alternativa € quella un po’ sterile dha aggregazione —
anche un po’ coatta — che mette apparentementniediutte le sigle
ma che lascia un po’ il tempo che trova, perché&ensifjle non hanno
pitu nulla dietro e non sono piu capaci di parldie aspettive basi,
molte realta associative sono gusci vuoti, assmmazli servizio che
stanno in piedi perché hanno un circuito che lemaitita
economicamente.

Quello che e fondamentale riconoscere e che quastomento
cattolico fa fatica sul piano di quella condivistordei contenuti
culturali su cui dobbiamo agire; ecco perché ilspggio che stiamo
affrontando riguarda la dimensione sociale piu &mcdi quella
espressamente  politico-partitica. In  questo spaesam e
disorientamento che in questi anni viviamo ancheneocattolici
abbiamo una “transizione nella transizione”, cio® uransizione di
guel movimento cattolico che dopo il Concilio vivea grande vitalita
di presenze, sigle e carismi, ma con la grandedati fare perno
perfino sulla Chiesa, perché il problema, primaocaacche sociale,
politico e culturale, e stato teologico e pastor@lesono state visioni
diverse di ecclesiologia e visioni diverse di Chiesondo, e ci vuole
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una bella ingenuita e banalita nel non pensare leheaiettorie di
visioni diverse del rapporto fede-mondo non avreblepprodato a
delle divisioni e alla frammentarieta. Lasciandawterpellare da
guesta realta noi abbiamo I'esigenza di mettef@sta una carita, che
e il servizio di prefigurare scenari, di indicarelld mete, in qualche
modo di far raggiungere con gli strumenti opportdeii punti di arrivo,
perché il punto drammatico — anche esistenziale i—quksto
disorientamento del cattolicesimo italiano non @tda— a livello di
immagine — la fatica di stare nel guado, ma e lagaaza di approdo;
la fatica di costruire questo approdo e la fatichasguale dobbiamo
fare un grande servizio di carita, e rimuovere Kudbreferenzialita
di una parte del mondo cattolico che si crogiolagimesta fatica
esistenziale indebolendo per certi versi anchetdasa esperienza di
fede, la sua capacita di essere testimoniale.

La ripartenza che dobbiamo affrontare € quindiesdthta dalla
drammaticita di questa esperienza; ho fatto riferita a una
drammaticita di tipo quasi esistenziale perché agita che incontro
qualcuno che parla della nostra storia la fatica alaverto e per la
difficolta del presente. lo stesso, nel mio darenfare per queste cose,
tante volte percepisco una sorta di girare a vuQueesta fragilita e
guesta drammaticita hanno un riverbero anche nebalunita
cristiana; non voglio dire sbrigativamente chernveaire sul sociale e
sul politico ci aiuterebbe ad avere delle comugit&tiane migliori,
perd segnalo come questa difficolta nel trovareapprodo si stia
ritorcendo all'interno della comunita cristiana. Q#ficolta, cioé, di
aver chiarificato un certo tipo di approdo in quanéttolici di questo
Paese si sta riverberando non tanto in divisioniflttuali — forse lo
sono state in una prima fase —, ma in una sortendiiferenza di
persone che vivono accanto con obiettivi e modikre diversi e che
non hanno piu la possibilita di vivere un’espergeniorte come
comunita cristiana.

Il punto delicato € da dove partire. lo credo claelas recuperata
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quella chiarezza delle distinzioni che un maesglthodspirito prima

ancora che di cultura e di socio-politica come ladizzi raccomandava
fortemente negli ultimi anni della sua vita. Queléapacita di

distinguere i piani non e un esercizio inutileoreto e magari anche
lezioso: oggi piu che mai lo vediamo come necessdBie non

distinguiamo i piani si va a collidere su liveliivdrsi, e i piani vanno
distinti non per dividere e frammentare, ma penobkcepiamo che la
persona & una e una sola e perché vorremmo daeherda fede

incontrasse la vita della persona e i giudizi subalta potessero
riverberarsi anche nell’esperienza esistenzialgtiarna della persona.
Dunque questo distinguere i piani vuol dire cheatddiamo un piano
che e quello dell’ecclesiale, strettamente intesogui € fondamentale
che la Chiesa riprenda un atteggiamento di catechss.

Nel dibattito dell’'ultima assemblea della Confer@nepiscopale,
durante la settimana di Assisi, ho ascoltato caliiisfazione una serie
di atteggiamenti dei vescovi che richiamavano quescessita; noi
abbiamo bisogno di riprendere con l'alfabetizzaeiodi base del
Vangelo sociale, cioe della valenza sociale detitarctio del Vangelo,
e questo &€ un compito inter-ecclesiale urgentisenmuoportante nella
circolarita di un nuovo impegno dei credenti a can possiamo
rinunciare. Il soggetto e la comunita cristianac#echesi, 'omelia
domenicale, € un’attenzione della stessa lituf@@e il cattolicesimo
di base si incontra con quello zoccolo duro di g@Epazione
domenicale — ad esempio nell’eucarestia — noi dobbitornare ad
avere la capacita di inserire una catechesi soctaefaccia aprire gli
occhi, perché € li che inizia la difficolta di alare fede e vita, fede e
visioni culturali anche di un certo tipo. Credo gh@prio questo sia
importante: anche se ci consoliamo di una piccatecgntuale di
ripresa dello zoccolo partecipativo della celelwagi domenicale, poi
abbiamo una cosa drammatica, e cioé che quelleorpersiano
frammentate anche sui piu elementari punti diirfento e di giudizio
su quel che accade nella nostra societa e nelonBsise. E un punto
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drammatico riguarda proprio questa difficolta di thventare la fede
cultura — perché non é pensata —, come diceva @ioWwaolo II. Ora,
a ben vedere, a questa elaborazione culturale kheanella storia
recente — hanno provveduto gli stessi partiti a&rso i loro strumenti
e le loro strutture interne. Chi fa la storia délettimane sociali mette
in parallelo la crisi di quest’ultime — quanto soposta tematica e a
efficacia rispetto all’agenda politica del Paespreprio negli anni in
cui, dopo la segreteria Fanfani, la DC si ristmatta si attrezza di piu
per dare una risposta anche di tipo culturale cgadito e per
affrancarsi da un condizionamento che il mondootiat faceva
dall'esterno attraverso i comitati civici.

Oggi che i partiti sono molto piu deboli o sonaaalicerca di una
forma-partito (partito debole, partito forte, moeno), e che non
siamo ancora passati dalla repubblica dei partitqualcos’altro,
I'elaborazione culturale rimane ancora il puntodamentale. Perché
dico questo? Perché é solo attraverso un’elabarazialturale che noi
possiamo sostenere quella progettualita che patrelgdssere
considerata un punto — tendenzialmente anche anitidi indirizzo di
un movimento cattolico che da punti di vista divénsqualche modo
ritrova una direzione. lo credo che una delle diffia del fare rete
oggi sia data esattamente dalla mancanza delltdlugtioe tu fai rete
e ti unisci per andare verso qualcosa, non ti urigto per unirti.
Questo aspetto della proposta culturale credo amaamentale. Su
gquesta distinzione di piani — tra quello strettateercclesiale e quello
partitico dellimpegno diretto in politica — c'é @sto spazio
fondamentale della ripresa di tutto quello cheddenti fanno nella
societa. Non parliamo solo di associazioni catbt@jcma anche, per
esempio, di cooperazione; parliamo insomma delldengbse che i
credenti hanno messo in moto e mettono in motorarm@ggi in questo
Paese quando danno una risposta che non e imnredig&politica o
partitica, ma e sociale, e risponde a un bisogno.

In questo momento credo che la qualita della prapéeccia la
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differenza: noi, cioé, dobbiamo essere capaci dtarein rete quello
che c’é — ed é tanto —, quello che si sta muov@mdoesti ultimi anni
— ad esempio i gruppi per la Dottrina sociale dellhiesa, Il
Collegamento Sociale Cristiano e altre realta #pento qualificante
non € tanto di tipo organizzativo (come fare retmme coinvolgere),
ma riguarda che cosa proponiamo. Dobbiamo ciogelitdivello e
come fondazioni culturali mettersi insieme per faeol’'elaborazione
di un progetto tematico, il che significa fare uvergorso di un certo
tipo (per esempio individuando fondi per borse wid®). Questo
progetto, quindi, potrebbe avere un senso nellanais cui gli diamo
la consistenza per procedere con le proprie gambena certa
direzione, per cui la proposta che facciamo siucadin un punto di
raccordo di un percorso diverso — fatto in qualcieelo sul territorio
attraverso i diversi punti della rete —, che pdieehutilizzare un
momento di elaborazione culturale per alzare lp@sta progettuale.

Dedico le ultime battute alle difficolta che ci famo dietro in
qguesti mesi. Nessuno coordina nessuno: ciascuti re@ ne sono
nate tante in questa frammentazione un po’ cale@mea del nostro
mondo — e gelosissima e vede ogni forma di collegam o di
collaborazione come una perdita. C'é un problemstidia reciproca
che dobbiamo superare — perché gia in questo mogeriamo la
difficolta iniziale non dico a collegarci ma almeaocoordinarci —, e
c'é da fare anche un lavoro organizzativo di segi@t come puo
essere un censimento. Su questo punto segnaloackriferenza
episcopale si € data come impegno per la prossssanlea di
mettere a tema questo aspetto della formazione-patitica e che la
presidenza sta facendo fare un monitoraggio dilgugie sono le
scuole e gli strumenti di formazione. Aggiungo mbie in questa
proposta — vista gia in atto durante la Settimameiae — c’é una
dimensione di attenzione alla condizione giovanihe &
fondamentale.

Un'ultima battuta riguarda la fase che stiamo vd@r quella del
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150° anniversario dellUnita —, che potrebbe dawmcia spinta a
domandarci che cosa possiamo fare per il Paese c@denti. Queste
proposte che stiamo facendo potrebbero essereprispeio come un
contributo da cattolici impegnati in vari “rivoliin occasione di un
150° in cui — come sapete — noi non abbiamo motilalworato

all'unione geofisica e geopolitica del Paese mantua “fare gli

italiani” qualcosa abbiamo fatto. Negli anni Vertell'Ottocento

Giacomo Leopardi denunciava come caratteristicaatngg una

“mancanza di centro”, intesa non come mancanzandi nealta di

equilibrio politico che in quegli anni non c’eraamome mancanza di
una base culturale comune, “fonte di conformitaoginioni, gusti,

costumi, maniere”. E lo stesso Leopardi aggiungée@scuna citta

italiana non solo, ma ciascuno italiano fa tuormoaniera da sé”. Noi
quindi abbiamo affrontato una situazione di pardetizindividualismo

complesso, e, come sappiamo, la cultura cattolieapeesenza di una
Chiesa viva e di cattolici organizzati hanno cdntio non poco a dare
un nuovo elemento di identita; forse, oggi, abbiamaccasione per
cogliere questo passaggio e per riannodare intarmsso le nostre
proposte.
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DIBATTITO
Venerdi 19 novembre, sessione mattutina

Prof. Paolo Nello(Fondazione Toniolo - Pisa)

Ascoltando le due relazioni odierne e quella di $&ra, mi sono
venute alla mente due riflessioni che vi propongmanzitutto,
'evidenza, emersa chiaramente dagli interventilidsgrici, che sono
cambiati i contesti per I'impegno sociale e potitidei cattolici. Non
soltanto, infatti, I'Europa e secolarizzata e nuaitfessionale, ma
anche [I'ltalia ormai e secolarizzata e, forse, serma verso una
situazione di multiconfessionalita.

Un altro punto che mi pare valga la pena sottoliméache alla base
dellimpegno profuso in passato dai cattolici &ali c’erano non
soltanto lispirazione religiosa (che si speraiai anche oggi...), ma
soprattutto una grande rete associativa. In fondo differenza
fondamentale tra il cattolicesimo e il protestames da un punto di
vista strettamente esistenziale anche prima chardude, sta in questo
suo aspetto comunitario. Il protestantesimo, infafiavorisce
l'individualismo, dimensione che ha trovato cosicpaospazio nel
pensiero cattolico da far usare il termine “perdism@” (che
presuppone comunque un individuo relazionato),dawehe, appunto,
individualismo.

Questa rete associativa — che ha avuto radici pdefoe ha
caratterizzato a tal punto il movimento cattolieoabstituire persino in
epoca fascista un “frigorifero”, secondo I'espremssi usata da De
Felice, che “conservava” i cattolici, impediva &d fascistizzazione
integrale e animava il loro impegno sociale e leesdi dei valori
cristiani — mi pare si sia in gran parte sfarindbainque un altro
elemento delle origini € venuto meno.

Partendo da queste constatazioni mi chiedo e clieda possibile
oggi, nel contesto di un pluralismo di opzioni ohthe ormai
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assodato, una proposta che ricolleghi democraz@istianesimo.
Anche alla luce dellimpegno che la Fondazione @mde nella
formazione sociale e politica, mi domando insomma sattolici in
Italia e in Europa abbiano ancora un ruolo propriguanto cattolici.
C’e ancora uno spazio per loro?

Chiedo questo perché sono stato molto colpito deftase del libro
“Il Belpaese dei cattolici” di Giovanni Tassanicemtemente edito da
Cantagalli, secondo la quale I'ltalia sarebbe rimasostanzialmente
'unico Paese in Europa in cui il cattolicesimo &acora un forte
impatto nel dibattito e nello spirito pubblico. S8 guarda in
prospettiva europea, infatti, la situazione e @ffainente molto
diversa, tanto da farmi nascere I'impressione asipo il magistero
si affidi molto al peso del cattolicesimo italiada questo punto di
vista. Allora chiedo: c’@ ancora un ruolo tipicaneercattolico nel
dibattito pubblico italiano e europeo?

Claudio Borghesi(lstituto Renato Branzi - Firenze)

Vorrei intervenire sul problema dei confini dell’'Eypa: a me pare
naturale che debbano essere quelli geografici.ifierte che Israele
non e in Europa, cosi come la Turchia ha in Eusaga una piccola
parte del suo territorio. A proposito della Turchrarrei poi dire che
non mi pare essa possa essere menzionata traiirnudieper il loro
pluralismo religioso o di altri tipi: Ankara non lzencora riconosciuto
il massacro degli Armeni! Senza dire della condigidn cui vivono i
cristiani in quello stato: il loro numero € impriesgntemente calato
negli ultimi decenni e tuttora continuano a essm@asi e discriminati.
Mi rendo conto che questa sia una digressione,an@esso che entro
il 2017 ottanta milioni di turchi dovrebbero entam far parte
dell’Europa e penso a come essi di fatto non so sotegrati nelle citta
in cui storicamente hanno avuto grandi comunital{B o Vienna),
non posso fare a meno di chiedermi quale sara dnasio che ci
attende. La tendenza dei turchi a costituire dedleaunita isolate mi
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pare davvero un grande problema.

Luciano Pattaro (Coldiretti - Pisa)

Volevo chiedere conferma della mia impressione leh€oldiretti
abbia avuto un ruolo non secondario nel sostenletme scelte dei
dirigenti della DC di cui si & parlato stamani. |ltr® vorrei chiedere
delle precisazioni su quali politici abbiano fatth piu e quali
avrebbero potuto fare di piu per mantenere vi\alovi cristiani anche
in questo ambito.

Alice Martini (Fondazione Toniolo - Pisa)

Prendo spunto dalla parte finale della relazioriepdef. Canavero
sul concetto odierno di Europa per chiedergli caate questione sia
stata dibattuta e vissuta in passato da quellasela dirigenti
democristiani che ci ha lungamente descritto. Mhdndo, insomma,
se ci fosse all’'epoca di cui ci ha parlato la cpesalezza di cosa
realmente significava I"“Europa” e se si intuiveedhlivello a cui essa
poteva poi incidere nella vita nazionale italiaremebbe stato cosi
profondo.

Prof. Francesco Malgeri(Universita “La Sapienza” - Roma)

Inizio dagli interrogativi del prof. Nello, che mipaiono
particolarmente interessanti. Il mutamento del estat generale mi
sembra evidente: I'immagine di un mondo cattoliecddarizzato e
mancante di una rete associativa, cosi importamtpassato anche
come base per I'impegno politico dei cattolici gelio nazionale, e
totalmente condivisibile.

Alla domanda sollevata se sia possibile oggi regdre democrazia
e cristianesimo mi pare di poter rispondere che usimperazione
praticabile. Dopo quasi due secoli di processi abeompagnano il
mondo cattolico nella sua elaborazione dell'idegdlitica e di vita
sociale, questo risultato & stato raggiunto e rredca che sia andato
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disperso. Il problema e trovare il modo e gli stemtn per arrivare a
ricomporre questo quadro. Se infatti € vero cheattolici si sono
riconciliati con la democrazia, resta da vedergusst'ultima ha fatto
lo stesso con i cattolici, perché a tale livelldrann gioco un altro
aspetto della domanda, vale a dire quale sia lloraconosciuto al
cattolicesimo oggi in Italia e come sia vista laiagehia ecclesiastica.
Mi pare che la preoccupazione prevalente da parteade forze
politiche sia di fatto convogliare il consenso cltb senza
riconoscergli grande dignita e autonomia politi8acerca insomma di
sfruttarne il peso che ancora, tutto sommato e stante la
secolarizzazione, esso ha nel nostro paese sdpatjuazie al
permanere di associazioni religiose, del volontareadi iniziative che
emergono dalla societa civile. Mi pare che il nathtla questione sia
proprio qui: ho I'impressione, infatti, che stiavamendo qualcosa di
analogo al processo verificatosi durante il Fasoiston la Chiesa e i
cattolici “utilizzati” non per il progetto politicai cui erano portatori,
ma come una sorta glistrumentum regnill problema & dunque quello
di riappropriarsi di questo progetto politico. \drdesso pero che non
saprei indicare quale e la strada da perseguirg vale la pena di
cercarla.

Prof. Alfredo Canavero (Universita degli Studi di Milano)

Inizio a rispondere all’intervento che poneva ibiglema dei confini
dell’Europa: a me non pare cosi facilmente risdleibSe prendiamo
'esempio fatto della Turchia, possiamo certo dilee essa non sia
geograficamente in Europa (eccetto per quella byesge sempre
attribuita alla Turchia per permetterle il contootlegli stretti), ma non
possiamo dire che non sia stata parte della stietl&Europa almeno a
partire dalla meta del ‘500. Dall'accordo tra Freswo | di Francia e il
sultano contro I'imperatore, la Turchia entra a parte del sistema
politico europeo. Nell’800 le cancellerie interrarli parlano della
Turchia come del “grande malato d’Europa”! Se s@mad sul piano
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politico, mi pare poi che ci si debba chiedere iagirgeresse o0 meno
del’Europa avere una Turchia “fuori”, piu facilmen preda
dell’integralismo musulmano, o se non valga la peeacare di
integrarla come stato musulmano laico, il cui nwné& sempre
minore... Con cid non voglio dire che si debba ineladla Turchia,
ma vorrei porre dei problemi che non mi paiono s€dani: conviene
al’Europa avere vicino un Paese che si pone inienamntagonista? E
forse meglio relazionarsi con un paese che paspo gasso assume
tutti i connotati propri dei paesi che chiedonondegrimento
nell’Unione? Ci sono certo delle cose nella vitacéuche ancora
feriscono la nostra mentalita: e stato citato ise@ro degli Armeni, si
possono aggiungere le discriminazioni che sosthneide ancora
esistono nei confronti dei cristiani. Tuttavia asethe varrebbe la pena
affrontare questi aspetti da un altro punto diavishe non sia quello
della mera esclusione.

Per rispondere alla domanda sulla consapevolezzaicaveva in
passato di quanto 'Europa avrebbe inciso sulla nézionale, temo di
dover dire che negli anni '50 essa era propriaating persone. Uno
dei guai della politica italiana € che essa ha sergpardato dentro i
confini nazionali invece che guardare all’esterRer fortuna quei
pochi che avevano una visione internazionale resgti '50 avevano
almeno dei ruoli importanti: penso a De GaspetianelC, ma anche a
personaggi che erano nettamente all’opposizionenecdNenni o
Togliatti, che venivano comunque da esperienzerdergli anni del
fascismo che avevano dato loro un’apertura intéonake. Questo
sentire non era pero condiviso da moltissimi. Htatoi primaen
passantCeleste Bastianetto, oscuro deputato veneto cbpope in
assemblea costituente di scrivere all'art. 11 nam @generico
riferimento alla pace nel mondo ma a quella delidpa. Ebbene gli
venne risposto che il mondo era piu grande delbRat Mi pare
evidente che la risposta sia assai vaga, quasmamdo a un problema
piu vasto per non trattare di una cosa concretacdrssapevolezza
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comunque venne acquisita con il passare del tempche se a mio
avviso essa porto paradossalmente al declino dgligto europeo.
All'inizio, infatti, tale sentire europeista eravai e forte (pensate a De
Gasperi che indicava ai giovani 'Europa come qusdc in cui
sperare), ma a un certo punto subentro, seconu@literpretazione,
'idea di fare I'Europa perché essa avrebbe potitmare. Insomma
con la scoperta de i vantaggi concreti venne maspétto piu ideale e
spirituale. Oggi poi € di moda svilire tutto quellche viene
dall’Europa, prendendo in giro il parlamento eumperche decide la
lunghezza delle banane, ma sono ben altre le dusealtltalia sono
arrivate, positivamente, dall’Europa.

Da ultimo, vorrei dire due parole sul problematatt cosi bene dal
prof. Malgeri e ripreso anche dal prof. Nello sublo dei cattolici
oggi. Giustamente, il prof. Malgeri diceva che itutercano di
conquistare i voti dei cattolici senza riconoscen® un ruolo. La
corsa degli ultimi giorni a prendere misure cherdbbero indurre il
mondo cattolico a votare in un modo piuttosto ahen altro e sotto
gli occhi di tutti. Percio vorrei chiudere con ustetazione che mi sta
a cuore: secondo me, ai valori non negoziabiliudila Chiesa negli
ultimi tempi ha parlato spesso andrebbe aggiuntell@udi non
strumentalizzare la religione. Mi pare il piu imgzorte di tutti.

Padre Antonio Aird (Delegato Pastorale Sociale - Arezzo)

Volevo fare una domanda al prof. Canavero. Si padrgerpretare
il ruolo che Prodi, Monti e Delors hanno avuto iur@pa nel
recentissimo passato?

Prof. Francesco Bonini(Universita degli Studi di Teramo)

Ricordo una battuta del prof. Pastorelli a promositel caso
Malfatti, secondo la quale quest’ultimo avrebbeia® la guida della
Commissione Europea non soltanto per tornare alitiga nazionale,
ma anche perché colpito da una sorta di ostraciamcese. C'é
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gualcosa di vero in questa battuta secondo il @ahavero?

Prof. Alfredo Canavero (Universita degli Studi di Milano)

Rispondo subito a questa seconda domanda confessinaon
saperlo. Se lo sostiene Pastorelli, vista I'intiégrdello studioso,
potrebbe essere senz’altro vero. D’altra parte iaevero o meno,
'impressione rimane quella che Malfatti si sia sm$er tornare alla
politica italiana. Il mio non vuole certo esseregimdizio negativo nei
confronti di Malfatti: mi premeva soltanto sott@ere che con la sua
condotta l'opinione europea ha preso una posizideeisamente
contrastante agli interessi italiani, confermaricted di scarsa serieta
che hanno generalmente gli stranieri degli italiani

Non ho parlato né di Prodi né di Monti, perche tarsione
temporale del mio intervento si fermava prima. Basiee che a livello
internazionale I'opinione di Prodi non era moltamba: soprattutto tra
gli inglesi e i francesi il giudizio sul suo opayatome presidente della
Commissione non e stato particolarmente favorev@le. pero da
aggiungere che non esistono studi dal punto diavsgbrico sulle
istituzioni europee nemmeno per i periodi precadennque e forse il
caso di sospendere il giudizio o almeno lasciarlpcditologhi e
sociologi che riescono meglio a parlare delle cds¢é momento
(smentendosi magari il giorno dopo...).

Davide Vincentini (Fondazione Toniolo - Verona)

Sono stato molto “provocato” dalla relazione debdfpiCanavero,
anche perché negli anni della discussione sullditGp®ne europea
ero collaboratore alla Comece [Commissione dellenf@enze
Episcopali Europeen. d. c], e ho dunque avuto la possibilita di
seguire da vicino le varie rappresentanze eurofpe®e sembra che
nel dibattito sulle radici cristiane dell’Europasidimentichi dell’art.
51, il quale non riconosce all’Europa la possiaildi intervenire in
materia di diritto ecclesiastico, facolta che vieéneece lasciata alle
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chiese nazionali e dunque alla formulazione deitdtia e dei
concordati.

Per quanto poi riguarda il problema della Turchigpare che non
sia stato menzionato I'aspetto della continuitaittaiale con i paesi
musulmani: mi domando cioé se la Turchia rimarra@e da sola o se
cerchera dei legami con i paesi mediterranei cancoadivide la
religione, magari con ci0 creando un nuovo probleossia quello
dell'accerchiamento di Israele, unico stato chermoimperebbe a quel
punto tale continuita territoriale musulmana. Epsg continuando a
immaginare scenari, la Turchia “andasse” con MosCafdo che
nascerebbe un problema non solo politico, ma degamomia. Mi
pare quindi che il tema dei confini dellEuropa s@avvero
problematico.

Per quanto poi riguarda il tema religioso, mi prabbe che la
nostra riflessione includesse anche un ulteriorarpatro: ho infatti,
'impressione che la Chiesa cattolica italiana mige un elemento
importante di cui si discute, proprio perché hausafreggere” la sfida
della modernita, mentre altre chiese, penso a a@ymllacca, vivono
ancora tutte le difficolta di questo passaggieattolicesimo dunque si
puo esprimere ancora in Italia anche perché haecoat® quel
“pietismao” religioso, che, pure criticato, ha avigocha una profonda
presa nel tessuto sociale (fenomeno che non siriica® né in
Francia, né in Spagna, per fare altri due eserbpihque il problema
della presenza dei cristiani e dei cattolici in &g non € solo
riscontrabile a livello istituzionale, ma ancherapporto al fenomeno
della modernita. Per essere ancora piu sintetipr@vocatori” chiudo
ricordando che in alcune nazioni dellEst si parlncora
dell'alternativa Mosca — Bruxelles, come esempilladdicotomia tra
l'imperatore e il papa.

Andrea Bicocche(Pisa)
Vorrei riprendere il discorso impostato dal profalgleri e dal prof.
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Nello sullo sviluppo del movimento cattolico. Neltaelazione si é
parlato dell’unita dei cattolici in Italia come hig delle necessita piu
che come frutto di una scelta. A mio avviso questata era
strettamente connessa alla militanza che quasiitgitandi politici
democristiani hanno vissuto nell’Azione CattoliCuest’ultima infatti
dopo essere stata la piu significativa mallevatdielta classe dirigente
democristiana a partire gia dal primo dopogueraapérso il suo vero
volto e con esso la capacita di formare buoni jgolita missione
dell’Azione Cattolica, infatti, non era principalnte quella di
sostenere l'impegno politico cattolico, ma I'azionepostolica,
l'attivismo e la formazione delle coscienze alémo della Chiesa.
Quando il Concilio Vaticano Il assegna la gestide#ia pastorale a
soggetti diversi dall’Azione Cattolica, si rompeadgosa: questa perde
la capacita di autorigenerarsi e di creare nuottbka e dunque, nel
lungo periodo, anche nuova classe dirigente. Oggprip perché
I’Azione Cattolica & sostanzialmente sparita, ewera mancare pure
un impegno coordinato dei cristiani nella societa lp finalita proprie
del cristianesimo (la pastorale e I'evangelizzag)oi€redo percio che
il ruolo da ritrovare per i cattolici in Italia dba ripartire proprio da
guesto punto: dall'evangelizzazione. Non mi pargtidata al successo
un’iniziativa politica che abbia come fine rimetténsieme i cattolici,
ormai dispersi nei vari partiti. Ripartire da unitandi intenti pastorali
potrebbe, a mio modo di vedere, piu facilmente pr@ un nuovo
impegno comune e la rigenerazione della classgetite.

Vorrei fare anche una riflessione che la relaziated prof.
Canavero mi ha sollecitato. A me pare che il pnolaleprincipale
dell’Europa sia quello della sua identita. Il prieva degli aspetti
economici e geopolitici su quelli di identita etcwé ha prodotto a mio
avviso notevoli guasti. Tanto che, anche solo pelfedtare la
discussione, sollevo I'idea se non sia meglio t@na dividere gli
ambiti, discutendo e gestendo i problemi econoriticun modo e
quelli politico-culturali in un altro. In tal senspenso per esempio che

131



I'area Euro potrebbe essere piu grande dell’arddJdene, lasciando
cosi separati i piani per gestire forse meglio récguestioni altrimenti
difficilmente risolvibili.

Carlo lannattone (Il Mosaico - Firenze)

Vorrei partire dalle “provocazioni” lanciate questaattina, in
particolare quella del progetto di cui parlavaribfp Malgeri poc’anzi.
A me pare che effettivamente questa sia I'unicazgohe che é data: o
i cristiani fanno qualcosa insieme o I'esperienzéstiana resta
improduttiva. San Bernardino, dopo aver finito bisstudi, provo a
riformare la politica e con essa la societa, macsorse subito che il
guasto era appunto nella societa e decise diinpala zero, dal livello
base, cioé dall’evangelizzazione da cui poi ringcgque puo oggi
rinascere — pure la politica.

Sui confini dell’Europa vorrei fare una riflessiorge partire dal
legame che ['ltalia ha avuto con gli Stati Unitadi a poco tempo fa:
cio che ci legava a Washington non era solo I'dspstonomico, era
un comune sentire. E lo stesso si potrebbe dite dgdhzione che lega
il Brasile all’Europa. E ci0 mi pare tanto piu veoggi che i mass
media avvicinano i continenti e la comunicaziona ha piu confini.

Il problema dell'integrazione poi mi sembra seriOggi gli
immigrati che lavorano in Italia non sono piu caorielel lavoro che
ricevono e di conseguenza si autoescludono (asgaisdmente da
quanto accadeva agli emigranti italiani di iniziecslo). E questa
autoesclusione, secondo me, che provoca poi itargaura. | cristiani
d'altra parte mi sembrano i piu adeguati a ris@vguesto problema
perché uno dei massimi insegnamenti di Cristo dl@uk amare il
prossimo. Su questo tema, come su quello del gmdatcui ripartire,
mi pare che I'esempio di Paolo VI non debba esdementicato: “la
religione del Dio che si é fatto Uomo s’é incordrabn la religione
[...] delluomo che si fa Dio” [Allocuzione, in Inse@amenti Il
(1965), 731n. d. c]. Con questa frase egli univa il mondo cattolico a
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quello ortodosso, e depotenziava quell’alternapiviana ricordata tra
Mosca e Bruxelles. La sfida deve essere a queatliolie le relazioni
di stamani mi pare che indichino che questa stegoiaticabile.

Prof. Alfredo Canavero (Universita degli Studi di Milano)

Sono perfettamente d’accordo con quanto veniva defiroposito
della ripartenza dalla comunita politica del’Euaoplal tentativo, cioe,
di creare una partecipazione spirituale, recuperangalorizzando la
cittadinanza europea. Credo, infatti, che si si#tofaun errore
clamoroso con il grande allargamento dell’Europacip@ si sono
inglobati paesi che non erano ancora culturalmpraati a entrare nel
sistema europeo. In quella occasione davvero sivpalistinguere tra
una comunita europea “a pieno titolo” e una allegsolo per gli
aspetti economici. Cid avrebbe peraltro permessisalivere da subito
pure il problema dei rapporti con la Turchia. Tuitlaa questo punto
mi pare molto difficile tornare indietro...

Sono poi d’accordo anche con I'analisi fatta sutigne Cattolica
come fucina di politici italiani. Direi addiritturdi piu: sono molte le
associazioni ecclesiali che hanno avuto un grandi® rsociale, civile
e politico in Italia (le Acli, il CIF, 'MCL, soloper fare alcuni esempi).
lo sostengo la tesi, peraltro poco condivisa, eherisi della DC nasca
nel 1962, quando Moro al congresso di Napoli rivemda piena
autonomia delle scelte dei cattolici impegnati wiitica. Certo egli
poteva farlo perché apparteneva a una generazimmeeva vissuto
una forte appartenenza al mondo dell’'associazianisi®solo in seguito
era arrivata alla politica. Successivamente peré@sigu legame
privilegiato tra la DC e il retroterra cattolico impe e cio pone le
basi per Tangentopoli e la fine della DC. L'adesioal partito
cattolico, infatti, da quel momento in poi non atat piu frutto
dellimpegno che si voleva prestare per il bene woeno per |l
progresso e lo sviluppo del paese, ma solo peniaggi personal
economici e pratici immediati.
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Prof. Francesco Malgeri(Universita “La Sapienza” di Roma)

Credo che sia necessario precisare i termini dddlema dell’unita
politica dei cattolici. Con la nascita del ParfRopolare, infatti, Sturzo
da in questo senso un’indicazione ben precisaitaiff’'unita politica
dei cattolici (tanto che il suo partito non ha aaudenotazione
confessionale), perché a un partito si aderisamra® lui, sulla base
di un programma. Non si puo cioe imporre in virtiuda comune fede
religiosa di essere, ad esempio, repubblicani oambrici, oppure a
favore del protezionismo piuttosto che del libemamsbio. Emerge
insomma con lui questa chiara distinzione, rifledal’impostazione
aconfessionale del partito. Va precisato per gich&apure De Gasperi
era su questa linea: le sue battaglie (fin dai tedgla militanza
politica in Trentino) sono ispirate a una visioa&a della politica. Ci
sono tuttavia delle contingenze, soprattutto datecallo schieramento
sempre piu forte delle sinistre, che gli impongdaonecessita di
portare i cattolici ad una posizione unitaria neladro della vita
politica nazionale. Questo fenomeno porta dei tasuhotevoli sul
piano pratico, ma fa appunto perdere quella dinoemesiche Sturzo
aveva teorizzato e che tornera come tema di nfleese di pratica
declinazione politica solo dopo la caduta del mdraBerlino e la
svolta degli anni '90. Non saprei dire quale dellee strade sia la
migliore. Certo lasciare i cittadini cattolici libenelle loro scelte
politiche mi pare sia un valore di particolareenio.

Certamente I'Azione Cattolica aveva svolto nel qoadella storia
del cattolicesimo politico in Italia un ruolo impante, anche se gia ai
tempi del Partito Popolare e del primo dopoguerrara cercato di
distinguere i due ruoli. L’Azione Cattolica si @agliata nel tempo il
ruolo di formatrice culturale e preparatrice deadu cattolici, senza
che a questa funzione seguisse un impegno direttagone politico
(e per questo all'inizio tale funzione veniva lagaial partito). Questo
ruolo peraltro consentira all’Azione Cattolica dutex gli anni del
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fascismo di restare la fucina dei quadri politiciecgoverneranno
I'ltalia nel secondo dopoguerra, svolgendo unaifume di cui tutti noi

riconosciamo l'importanza. Tale azione viene prageg anche se in
forma piu pesante con notevoli interferenze neliga olitica

nazionale, pure negli anni successivi alla secangara mondiale e
fino al Concilio. In quel frangente si attua la idoetta “scelta
religiosa”, che é stata ricordata. Tuttavia noneisaosi negativo
rispetto a questa svolta, perché *“scelta religios@h significo

mancanza di attenzione ai problemi politici, sacalalla vita della
societa civile. Anzi in questo atto si rispecchie hecessita di
impegnarsi proprio in questo contesto, evitand® prapparire come
una sorta di cinghia di trasmissione che snatufawpeto originale

che un’associazione come I'Azione Cattolica dovevere.

Condivido poi, a proposito del problema del progeth costruire,
'idea che si debba partire dalla nuova realta adalbcieta in cui
viviamo, come anche dalla nuova rilevanza che tawuocazione e la
tecnologia hanno assunto. E sono anche d’accorddachase ultima
di tale progetto debba essere I'amore. Vorrei pprécisare che
l'impegno politico, supportato certo dall’'amore,vdeessere attento
alle istituzioni, alle forze politiche e ai diveisiteggiamenti che queste
hanno; impone poi un riguardo anche rispetto &tk economica e al
mercato. Dunque I'amore puo e deve essere la bdseemento per
costruire un progetto, ma devono essere pensdieaagpetti che sono
implicati con tutto il complesso e con la compl&ssiella vita politica
di un Paese.

Venerdi 19 novembre, sessione pomeridiana
Angelo Gaudio(Universita degli Studi di Udine)

Vorrei partire dall'ultimo passaggio della relazgordal prof.
Pazzaglia, per avere una risposta dal prof. Bonidutonomia
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scolastica fa parte della cosiddetta legge Bassaolre mi pare
rimandi a un problema tecnico molto complesso, lpela posizione
pubblica sull’autonomia sembra piu ispirata darmifenti giuridico-
politologici (sull’'esempio dehew public managemé@npiu che dalla
tradizione pubblica italiana. Per quanto rigurdaiptema della parita
mi pare si debba distinguere tra scuole che somgogtinsamente
consapevoli di una loro funzione pubblica e dunguendicano uno
status conseguente e scuole intese con una coneezavliberista,
propria peraltro anche di alcuni ambienti cattolioon una matrice
radical-liberale con la quale, a mio avviso, simbe esser prudenti.
Spero che gli amici e i colleghi possano offrirka alostra riflessione
qualche ulteriore spunto.

Prof. Paolo Nello(Fondazione Toniolo - Pisa)

Vorrei brevemente chiedere ai colleghi se anché syliestione
dell’ordinamento scolastico il vero problema naaissignificato della
laicita. Sulla concezione di “Stato laico” mi pam&atti, che ci sia una
grande contrapposizione nel dibattito pubblico.

Aggiungo un interrogativo su quale possa esseceritributo dei
cattolici alla definizione di cosa sia una scuelzd. Non c’é dubbio,
infatti, che la laicita della scuola, come dellatst sia un valore di per
sé (a maggior ragione se si guarda agli esempiadioni dove
prevalgono altre confessioni religiose). Ma & aslta tale laicita una
religione, seppure civile? Oppure € un ambito inl@wstato riconosce
il ruolo che giocano i soggetti sociali?

Prof. Enrico Preziosi (Universita Cattolica del Sacro Cuore)

Sono molto grato per i due contributi pomeridiarhi reostro
seminario, che piu che in altre occasioni dimosirea notevole
organicita nello sviluppo. Il prof. Bonini ha datma lettura che
approdava a un punto di arrivo, a una conclusiorgeiello che é stato
sempre conosciuto come movimento cattolico. Sienathno dunque
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un punto di frattura e una necessita di riparterizatrebbe il prof.
Bonini dare qualche elemento delle condizioni digja ripartenza?

Al prof. Pazzaglia vorrei poi chiedere in che mésar riesce, anche
attraverso il rapporto cattolici-scuola-stato, adtaasi nel tentativo di
risemantizzazione del nostro linguaggio: il cattetimo ha infatti
bisogno, a mio avviso, di ritrovare un linguaggiomune. Vorrei
insomma chiedere come il percorso dei cattolipetto alla tematica
scuola-stato-laicita, sottolineata pure dal proélld] possa dare una
visione globale del problema della laicita.

Don Dario Ghelardi (Delegato Pastorale Sociale - Pisa)

Volevo chiedere se la “lotta” tra istituzioni, Sia¢ Chiesa che ha
alcuni momenti “forti” nella firma dei concordati€l '29 e nell’84), di
cui si é parlato fin dalla relazione di ieri saman sia oggi meno chiara
e distinta di quanto lo fosse in passato, quanderigtiano proprio
perché impegnato in tale “lotta” aveva pure unaghiiara coscienza
civile. Forse dipendeva dal fatto che in passato mancavano figure
di riferimento per tutti (ad esempio Sturzo)? E ioggeste figure
“guida” possono essere riscoperte o restano leggtkisivamente ai
tempi in cui hanno vissuto? Quale speranza c’'enimsa per il
presente?

Prof. Paolo Nepi(Universita degli Studi Roma Tre)

Vorrei sottolineare tre problemi relativi all’argemo della scuola.
Il primo, mai risolto, & costituito secondo me dallrase della
costituzione che recita “senza oneri per lo Stai@®@mo che fino a
guando non arriveremo a una soluzione di quest® nodattolici
dovranno sempre sottometersi, a vari livelli, ae@ontrattazioni per
avere le loro scuole. Ho l'impressione che suasiatandato troppo il
tentativo di affrontare, specie a livello localeiegto punto, scendendo
assai spesso a molti compromessi.

Il secondo tema che vorrei toccare riguarda latéaia me pare che
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essa non sia solo dello stato verso la scuola, mheadella scuola
cattolica nei confronti del sapere, di per sé lalQoale & insomma il
progetto formativo di una scuola cattolica?

Il terzo punto che vorrei toccare riguarda la deiinkeologica a cui
mi pare stia andando incontro il tema della libextalastica. Credo
che il passato dimostri a sufficienza che sonoipibisiselle esperienze
di insegnanti validi nella scuola pubblica, comecla che
I'animazione cristiana nella scuola pubblica hadptto buoni risultati.
Oggi invece sembra quasi che chi lavora nella scpoibblica non
abbia una identita precisa: e ci0 mi sembra moliduttivo,
specialemente considerando le esperienze cheresistdle scuole di
ogni grado e persino nelle universita. Insomma@m@te vada evitato
il rischio di ideologizzare la scuola cattolica!

Prof. Francesco Bonini(Universita degli Studi di Teramo)

Piu che rispondere vorrei provare a sollevare nupestioni. Sul
plesso laicita-pubblico-identita il discorso di Beetto XVI alla
Westminster Hall e, a mio avviso, molto interessairiserendosi nel
filone inaugurato con il discorso presso l'univeasdi Magonza e
continuato al College des Bernardins a Parigi. laneiqtesti
I'affermazione positiva della fissazione di un liemilcome modo per
costruire un dialogo), la messa in guardia contraiso assoluto della
religione, della ragione e della politica rapprd¢aan forse un tentativo
di chiudere il XX secolo, peraltro attuato propda un testimone di
gquel tempo. Mi pare un evento importante che, noasa, ha suscitato
reazioni positive: per quanto e dato sapere, liop@ comune e,
infatti, che il papa sia stato invitato in Inghile dall’ambasciatore
presso la S. Sede, giovanissimo esponente di oildella cultura
cattolica nel suo paese, non tanto per fare il twter’ del
cattolicesimo, quanto proprio per lanciare un disgcoe aprire un
dialogo. E questa operazione & secondo me riugitasto € il livello
a cui mi pare valga la pena provare a riposizionancetti di laicita,
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di stato e di cosa pubblica.

Questa riflessione ci conduce peraltro anche ahtsallevato dal
collega Gaudio (la questione delle autonomie eadsllssidiarieta).
Certo il concetto dpublic managmenfcon la responsabilizzazione del
centro di spesa piu vicino), € uno dei plastri gebcesso di
decentramento, inziato nel 1992, che si ispiraualche modo alla
logica dell'utilizzazione della sussidiarieta anifidel risparmio. Qui
c’é insomma il problema dello stato moderno, dsilasidiarieta come
via per la ricostruzione dello stato moderno. $eendiamo il testo,
assai provocatorio, di Miglio “I cattolici di froatall’'Unita d’ltalia”
del 1959 troviamo la critica ai cattolici che soseano le autonomie,
ma che una volta arrivati alla guida dello statodi@evano la piu
tradizionale politica statalista. La questione narep aperta, e anzi
siamo in un momento in cui si pud parlare di quistii e da questo
punto di vista abbiamo di fronte tutto un pensigraridico-politico
che rifiuta I'assoluto (in politica o nello statdjo letto stamani su “La
stampa” un articolo di Beck, studioso tedesco dgltbalizzazione,
che metteva in guardia contro le religioni percharesbero
tendenzialmente totalitarie. Mi pare una grandigsimistificazione,
ma e uno dei cascami della politica resa valorelatsse del non fare i
conti con i limiti ad essa intrinseci.

Questo ragionamento mi porta alla terza questiposta dal prof.
Preziosi sulle ragioni della ripartenza. Si traitsnanzitutto di
riscoprire un tessuto ecclesiale attuando fino andb il Concilio
Vaticano Il, che come tutti i grandi concili peripganti, ha avuto una
attuazione immediata nel rinnovamento velocissimoedti aspetti e
poi una serie di “sterzate”. Si tratta di integréir@dea di una Chiesa
ecclesiale, come definita dal Vaticano Il, che ceengde la gerarchia e
i laici, trasformandola in tessuto di movimentotalto. Abbiamo
infatti conosciuto una supplenza della gerarchianmemento di crisi
piu evidente della politica dei cattolici, che hai® il suo momento
massimo nel Referendum sulla legge 40, che é stetasione di
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grande mobilitazione del movimento cattolico propsptto la spinta
della gerarchia. Ma questo non puo essere |'elemnerdinario! Per
evitare che questa supplenza porti a una autonamze
delliniziativa ecclesiastica, con i limiti evidenthe essa avrebbe, e
necessaria la rivitalizzazione del tessuto del mewito cattolico. Che
non pud avvenire peraltro per iniziativa di un stdader: sono su
questo punto concorde con Salvatore Martinez clséies® che sia
arrivato il momento di provare a usare una capacdettiva di
intrapresa, capace di stemperare la polarizzazyenarchia-laici e la
conflittualita tra i movimenti ecclesiali che in €gto momento
rappresenta un fattore potente di autoreferenaiadit comporta il
rischio che il motore giri a vuoto.

Claudio Borghesi(Istituto Renato Branzi - Firenze)

Parlando di Unita d’ltalia, mi € venuto in mente=drannessione
del sud della penisola fu un’occupazione di unit®io che aveva
avuto il primo porto artificiale, la prima ferroviga Napoli-Portici) e
pure un’industria fiorente. Alcuni inganni furonoerpetrati nei
confronti del popolo, che vide poi arrivare 110-1#fa soldati per
mantenere I'ordine. Anche il brigantaggio fu un meento di popolo!
Mi sento addirittura di poter usare il termine ‘@olzzazione” per
qguesto processo di inglobamento del sud nell'ltali@ta: furono
persino imposti i funzionari piemontesi senza unalutazione
dellimpatto che avrebbero avuto nel territorio. che in campo
scolastico mi pare che ci furono fenomeni simili.

Oggi per rimanere al tema della scuola, mi parectiséa molta piu
preoccupazione per le diete degli scolari, perittddei musulmani o
dei testimoni di Geova che non per i cattolici. dhiedo percio se
gualche attenzione in piu si possa avere per loro.

Ho sentito poi parlare di scelte politiche che iasc perplessi.
Anche io, personalmente, lo sono molto. La classgetite e politica
di ogni colore mi pare impegnata in tutt’altro aiella gestione degl
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affari politici. In Italia essa € la piu numeropagata e privilegiata del
mondo e questo e un dato che preoccupa e allomtalten politica.
Pensiamo poi alla questione dell'abolizione delievpce: erano tutti
favorevoli e le province invece esistono ancoral!

Marco Cardi (Consigliere comunale Rignano sull’Arno - Firenze)

Sono impegnato nella politica attiva da qualche pniVolevo
semplicemente chiedere come un cattolico che fitigaobggi, che la
fara domani puo vivere questo impegno. | grandis@eaggi di
riferimento che sono stati ricordati (La Pira, MokRe Gasperi, ecc.),
infatti, non ci sono piu. Neppure la scuola che freguentato e
conoscevo, secondo me, c’e piu.

Chi puo sostenere oggi la mia coscienza di cattaligpegnato in
politica? Chi puo dare dei riferimenti di pensieggi?

Se Tangentopoli aveva mostrato tutti i difetti dedtema partitico
italiano, la situazione contemporanea fa vedereiahali sono degli
uomini.

Antonio Marino (Universita di Pisa)

Dopo le bellissime relazioni da cui ho imparato tmoVorrei poter
dire, da profano della materia, che oggi ci sonttergrosse novita che
ci sollecitano e ci creano gravi problemi che vamfiontate forse
sulla base di un pensiero trascorso, ma forse gamequalche nuovo
atteggiamento.

Per esempio, il cambiamento nei costumi correrite comincia
certo trenta o quaranta anni fa, &€ una assolutéandall’'Unita a oggi.
Pensate al concetto di famiglia: era un concetto gar assodato da
tutte le formazioni politiche. Era un importantiesi elemento nei
rapporti personali, per la formazione dei legarfettiivi, delle persone,
della stessa autonomia mentale della persona e grahla societa.
Questo fattore sembra caduto di fatto, senza difmis senza
suscitare dibattiti. La prima ricaduta di questogessso mi pare anche
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nel senso di responsabilita verso i figli: la fal@gcomportava una
grave responsabilita affettiva e educativa. E gueéestenuto a mancare
anche negli ambienti cattolici. Posso aggiungeree gl senso di

responsabilita negli ambienti di lavoro, come nedimlgimento dei

compiti politici, di cui si € ampiamente parlato.

La seconda novita dirompente imposta dalle cosesembra la
presenza sempre piu forte di diversi gruppi etoimn diversissime
culture. Il rapporto laicismo-clericalismo avra toeravuto i suoi
problemi, ma il dibattito non era su cose fondamkecome la dignita
della persona, la parita uomo-donna, la libertigyicda, come accade
adesso. Si parla spesso di societa pluralista:asa significa? Non mi
sembra che il problema riguardi ormai piu soloeintn delle radici
cristiane dell’Europa, che peraltro non €& piu ungesgone solo
formale. Quale ruolo deve avere la cultura storeat® presente nella
societa? Ha una responsabilita?

La terza novita che riscontro nei tempi contempeirana presenza
di istituzioni europee molto autorevoli, che semlorportare una certa
ideologia fortemente marcata. Ammesso che si pdssaitere sulla
giustezza di tale ideologia, & comunque un dato/owbhe questa Ci
sia.

Qual é attualmente I'atteggiamento dei cattolicgsesti punti? Mi
pare che ci sia un certo silenzio. Vedo, a livelioterno” una
contrapposizione, che ricalca — quasipriori, peraltro... — quelle
partitiche, ma il dialogo con il mondo laico, nelistituzioni,
nell’universita su questi grossi problemi mi par@anmare. Mi ha
colpito che una iniziativa proposta con la facalié&cienze Politiche
di Pisa per riflettere sulla famiglia abbia sudcitéiimpressione di
essere “roba passata’. E stato difficile persimvare una riflessione
attuale nel pensiero filosofico moderno sul ruolella famiglia.
Quando emergono questi problemi eticamente sengiloe sono i
cattolici?

Ho l'impressione che queste novita che ho provatoeazionare
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non debbano solo far dibattere del tema dell'indbde laicita dello
stato, ma che abbiano bisogno di un atteggiameméva che parta
dal desiderio di approfondire certi valori, riproygmdo un discorso
aperto sui valori con il mondo laico a livello autale. Pensate al
dibattito sulla presenza del crocifisso nei luoghbblici: se manca la
capacita di comunicare quali sono i valori laicegbrovengono dalla
tradizione del cristianesimo, a cosa serve aveteotifisso nelle aule
dei tribunali? Se non cambia qualcosa sara peisatiaglia sui valori!
La mia impressione e che certe divisioni eredi@aé passato non
siano affatto sufficienti, e che il problema odiersia la sostanziale
assenza del mondo intellettuale cattolico dal d@ale@on tutta la
cultura laica.

Prof. Luciano Pazzaglia(Universita Cattolica del Sacro Cuore)

Innanzitutto vi ringrazio per I'attenzione prestabastinguerei due
gruppi di problemi che sono emersi: uno di carattpiu politico-
culturale e uno piu legato alle questioni dellacdauche sono pero due
piani immancabilmente intersecantisi. Solo per fame esempio
prendendo spunto dall'intervento del prof. Marigogvidente che se
cambia la societa cambia anche la scuola: a Mi@arsono classi in
cui la presenza di figli di seconda generazionérdnigrati sono la
maggioranza o comungue percentuali molto elevatgudsto obbliga
necessariamente a ripensare la scuola.

Come riuscire a elaborare una scuola che aiutiompovere e
rafforzare l'identita e, al tempo stesso, l'idedtitazionale, oppure la
tradizione e, al tempo stesso, le identita etnieheerritoriali? Mi
piacerebbe molto che i cattolici facessero unozsfat elaborazione
per concepire una scuola che sia all’altezza dstgueuove sfide! Non
che manchino le iniziative, ma mi piacerebbe chemiasse un moto
corale e arrivasse a un nuovo progetto di scuolsblma che deve
tener conto della situazione caratterizzata in cessmpre piu
multiculturale e multireligioso. Per quello che uggda la questione
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religiosa, e sufficiente, per esempio, concepire pér rispettare questa
molteplice identita occorra attivare tanti insegeatnreligiosi quante
sono le presenze? O non c’e il rischio che consmhazione di questo
genere si moltiplichino le divisioni e le rotturd®n é forse |l
momento di pensare all'insegnamento di un nuovo tp cultura
religiosa, nella quale sia possibile che le divédeatita si incontrino?
Con questo esempio voglio dire appunto che i problpolitico-
culturali sono assai strettamente intersecati coelligscolastici nel
loro senso piu tecnico.

Sulla questione di carattere politico-culturale mservo di
rispondere con l'aiuto del prof. Nello, perché églzestione che mi
pare sia piu stata richiamata in questi due gierm termini sempre
piu pressanti.

Per quanto riguarda la parte legata alla mia reteiinizio con il
confessare di essere d’accordo con il collega ®aclle distingue la
dimensione della parita a seconda che debba seirvirfeinzione
pubblica o autosegregazionista. La legge a cuidttw friferimento
pone tutta una serie di condizioni per il riconasento della parita che
vanno nella direzione della sottolineatura dellazfane pubblica. Si
dice, infatti, che per ottenere la parita le scut#bbano godere della
pit ampia liberta in campo culturale e nell'orienento pedagogico-
didattico, ma al tempo stesso e necessario chacsiaho carico di
aprirsi a chi, accettato il progetto educativo a@edicuola, voglia
iscriversi  presso questi istituti. Sappiamo che uadc scuole
frappongono invece degli ostacoli ai portatori dnticap... Le scuole
che ambiscono al riconoscimento paritario e ainfai@menti pubblici
devono poi evitare di imporre agli alunni le atvextracurricolari che
impongano una determinata ideologia o0 una precisafessione
religiosa. Da questo punto di vista, il progettabelrato dalla
commissione D’Amore e recepito dalla legge del 1&zo 2000, a
mio modo di vedere, tiene conto di questa funzjaugblica e la mette
bene in evidenza. Sappiamo perd che nel dibattitbblco la
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concezione dellautonomia & molto diversa: peri@spetti va verso
'autosegregazionismo, sollevando con cio non pgebblemi... La
parita percido non puo essere slegata dallassuezidin una
responsabilita pubblica. E d'altra parte anche ibbfema del
finanziamento non pud essere eluso per molto tem@pzhiaramente
connesso con la salute precaria delle finanze mehlma deve essere
affrontato organicamente.

Le due osservazioni del prof. Nello e del prof.Zrvsi riguardo al
linguaggio comune e al tema della laicita mi paieoanesse. Si apre
chiaramente una questione enorme a questo livelientativamente
mi atterrei alla definizione di laicita data daBantenza della Corte
Costituzionale a cui ho fatto riferimento nellaazbne, prodotto del
lavoro di Francesco Casavola, esponente di grapidecsdel mondo
cattolico oltre che ottimo studioso di diritto. Isentenza mi sembra
molto importante perché precisa che la laicita, €@mincipio supremo
della costituzione, non significa indifferenza defitato dinanzi alla
religione, ma costituisce la garanzia dello sta¢o fa salvaguardia
della religione in un regime di pluralismo confessile e culturale.
Dunque si configura una laicita aperta e positirapegnata a
riconoscere le varie posizioni nel mondo: da quedigiose fino a
quelle atee, senza favorirne alcuna o pregiudicaline. La sentenza
dunque puo, secondo me, avere delle applicaziotibmeecise anche
per i nostri problemi: la scuola cioé dovrebbe puorere
linsegnamento religioso senza avvantaggiare di g&rl'opzione
religiosa. Il rispetto per la liberta della relig® si muove cioé in un
ambito di pluralismo confessionale e culturale (ei gi vede
l'importanza anche dell’aggettivo culturale). Ceutoa prospettiva del
genere potrebbe complicare le cose, ma almeno &entativo per
tenere conto di tutti gli elementi in gioco. Pespandere piu
precisamente insomma, la sentenza puo dare alogieazioni agli
interrogativi da voi sollevati.

Il prof. Nepi richiamava la frase “senza oneri jgeBtato”. E noto il
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percorso che porto a questa formulazione. Fu id#smt@orbino che nel
corso del dibattito dovette rispondere ad alcunstiigenti che
chiedevano cosa significasse. Egli sostenne cheStaio di sua
iniziativa poteva finanziare le scuole che avessenosciuto di utilita
pubblica. Ricordo perd che il prof. Sylos Labinintestd questa
interpretazione, sostenendo che lo Stato invecedoorva spendere.
Anche Spadolini intervenne a sostegno della primerpretazione. La
legge non é certo chiara. lo ho scritto che pervese la questione
bisognava ricorrere alla correzione costituzionaleico modo per
sciogliere definitivamente questo annoso dibattiorse valeva
davvero la pena farlo allora, perché oggi mi pasaameno possibile.

La questione della laicita non & un problema sadtladscuola
pubblica, € un problema anche della scuola ca#tohella misura in
cui essa non voglia costituirsi in un orizzonteoidgico. Diventa
anche un problema della laicita della ricerca, sdoome. Inutile
nascondere che molte volte la battaglia per lasdifdella scuola
cattolica abbia assunto toni assai ideologici.

Se oggi guardiamo le notazioni della Congregazioerela scuola
cattolica mi pare che si assista al tentativo gsifaarico di questo
problema: si & cercato nella definizione dei protldi tenere conto di
guesto aspetto. Si sprona infatti alla ricerca sipaata della verita,
che mi pare un antidoto valido contro il rischioua la scuola cattolica
si espone quando si chiude nella difesa ideologica.

Brevemente vorrei parlare, per concludere, del Iproa
continuamente riemerso del nuovo contesto cultugbelitico in cui
ci troviamo immersi. Mi pare che la lettura del forBonini sia del
tutto corretta: I'esperienza del movimento catwlisi & esaurita.
Possiamo poi discutere se sia finita nel 1962 dauidi, ma certamente
il movimento cattolico che ha avuto nel dibattitelld costituente il
momento piu alto non esiste piu. E ora? Certo mozibna quella che
il prof. Bonini ha definito “presenza molecolar&veva, credo, pure
ragione Rumi sostenendo che si doveva evitare omawon expedit
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pero, a mio avviso, nemmeno il progetto culturadé ahrdinale Ruini

ha funzionato e funziona. Quindi sarebbe molto irtgyde discutere:
ma quale é il luogo pubblico in cui i cattolici siisurano e si

confrontano per un dibattito pubblico in vista @i approfondimento
dei problemi che gravano sulla societa? Direi di: pi'é questo

dibattito pubblico? Le riunioni del “progetto culade” certo non sono
state questo luogo. Non so di chi sia la respolitgbma la mia

impressione e che bisogna inventare qualcosa diraaum luogo di

confronto per i cattolici che sia pero a un livetlolturale e religioso
che chiarisca i dettami del concilio, che ha traixia linea lungo la
qguale dobbiamo muoverci e che per lungo tempo nstata seguita.
Non credo che si possa arrivare a quanto sostergooni amici che

vorrebbero rilanciare un partito cattolico, ma adrovare dei momenti
in cui si coaguli lo sforzo per un ripensamento ello dei cattolici

sulle questioni culturali, politiche e religiose ectsi presentano é
diventato di stretta urgenza.

Prof. Paolo Nello(Fondazione Toniolo - Pisa)

Vorrei chiudere i lavori della giornata odierna nando alle
domande del prof. Marino e dellamico amministratdocale. Mi
sembrano, infatti, estremamente reali e tanto pisogmose di
attenzione per l'allarme che lanciava adesso if. gPazzaglia, sulla
mancanza di un luogo in cui i cattolici possanaattidre sulle grandi
guestioni e sulle nuove grandi sfida primis I'Europa). Insieme alla
difesa dei diritti individuali, secondo me, occolbattersi per capire
quale identita debba avere la nostra comunita, wkife nostra scuola
e il mondo pubblico.

Le questioni etiche, della famiglia, delle unioniil, dei cosiddetti
diritti degli omosessuali sono infatti dibattutel maondo politico
secondo una logica esclusivamente partitica: gnifsta che abbiamo
perso la capacita di confrontarci, senza necessarte essere tutti
d’accordo, sul piano civile per elaborare un linggia e dei valori che
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possano essere comuni. Magari questo linguaggueestigvalori non
ci sono, ma, temo che non si provi neppure a deradi qui nasce la
solitudine che provano alcuni amici che fanno &#ivpolitica

(nonostante tale solitudine non sia solo deglmiltempi, a mio modo
di vedere).

Si tratta insomma di vedere se ci sia la possibdit costruire una
rete di iniziative di dibattito e formazione, capdicoffrire una palestra
ai cattolici che intendono impegnarsi in questestjori. Domani
proveremo a farlo. Fermo restando che il probleora é strettamente
religioso, ma civile. Se siamo infatti convinti goter contribuire,
insieme agli uomini di buona volonta, al dibattgabblico, occorre
trovare le vie per poterlo fare. Certo non abbiataffrire manuali e
anche i De Gasperi hanno avuto i loro problemiendere dal piano
degli ideali a quello della politica concreta, &atli compromessi e
scelte difficili, ma ci proveremo.

Sabato 20 novembre

Andrea Tomasi (Universita di Pisa)

Condivido tantissime delle cose che sono state @eih particolare
mi ritrovo in profondissima sintonia con quanto tdetla Mons.
Simoni. Volevo offrire qualche riflessione a patida un punto di
vista di una persona che forse non € molto coiavodtl'attivita delle
fondazioni. Mi sia permessa una battuta da trentijuesti 150 anni
perdono un grosso pezzo della storia d'ltalia, Ipérm realta I'ltalia
non e stata fatta 150 anni fa, ma nel 1918. Bamtsgye che se fosse
vera I'Unita d’ltalia da 150 anni una persona cobe Gasperi non
sarebbe esistita nel panorama della storia italigniadi, forse, anche
guesti miti simbolici delle ricorrenze andrebbeiistivun po’ piu da
vicino. Vengo al merito: positiva I'iniziativa diruulteriore momento
di collegamento come luogo di riflessione — questan’esigenza
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sempre piu sentita in tantissimi contesti —, pexofare cosa? Ci si puo
mettere insieme con obiettivi molto diversi. Perlguno il primo é

sicuramente quello di fare massa critica: oggi pentare bisogna
essere uniti e quindi il luogo diventa cassa dom@za di un

movimento che sta dietro. L'altro € quello di tenema distinzione
doverosa tra il ruolo della Chiesa-istituzione euiblo dell'impegno

politico, e forse non & un caso che il principeese® di Trento non
andasse a Vienna a trattare personalmente, maviasge a fare il
parlamentare il giovane e imberbe De Gasperi, sepre

positivamente tutta la vita. Il terzo obiettivo, ecla me sembra
fondamentale, € quello di avere un luogo in cui worsi limiti a

confrontarsi, ma si operi — come risultato del confo — una sintesi
politica capace di esprimere una strategia di pEseella politica
italiana. Questo, al di la di tutto, & stato il lmohe ha avuto la DC nel
tempo dell’unita dei cattolici e che mi sembra pigo sottolineato: il
fatto che la sintesi politica, il confronto tra kearie anime del
movimento cattolico non si fa nei luoghi “altri"on si fa sulla stampa
“a-religiosa”, non si fa in luoghi in cui le cosd&e diciamo come
cattolici vengono fraintese, strumentalizzate eggie a finalita di

parte, ma si fa dentro la nostra realta di Chigsapi quantomeno si
puo cercare di ricostruire un linguaggio comunecceallora che
sicuramente il ruolo di una riflessione culturaddtd” e di un pensatoio
intellettuale — come il Forum delle fondazioni foadamentale, ma
non basta, perché se si vuole arrivare a quelleessire a quella
elaborazione di una strategia di promozione di amraino comune
nasce I'esigenza immediata di come ci si pone tisEetutte le altre
realtd — alcune su temi specifici, corBeienza e vitaalcune su
interessi specifici ma trasversali, com&drum delle famigliealcune

che fanno operativita “bassa”, come il Forum delsociazioni che
lavorano nel sociale — che in questo momento stafaowendo

aggregazione e collegamento. Il Forum delle foratdaziche sta
nascendo come si raccorda rispetto a queste rdhitd® auspicio
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che si presti attenzione a due realta in partieolaa prima riguarda
sicuramente il progetto culturale, perché oggi smliamo fare
elaborazione culturale dentro la Chiesa italiana siqouo prescindere
dal ruolo che nella istituzione CEIl e stato attiibual progetto
culturale, che non nasce solo come emanazione difigli ma nasce
dal cammino dell'intera Chiesa italiana. L’altra&ke riguarda il piano
operativo — & quella delle Settimane sociali, clanio un loro
cammino e costituiscono gia un luogo di confronRischiamo,
altrimenti, di coltivare con passione e amore dah@stro orticello, ma
la passione che ciascuno ha per le proprie cose desessariamente
essere incanalata nella capacita di raccordarsdid?@o ciascuno
gualcosa ma guadagniamo tutti, alla fine, moltpidi

Giovanna Zago(Confcooperative Verona)

Oggi proponete un Forum delle associazioni o urrdinpamento
accademico che credo sia fondamentale per parirehiedo, tuttavia,
come raccordiamo le altre istanze? lo vengo dasson@azione che si
ispira alla Dottrina sociale della Chiesa e chemtdtendo piede in
molti gruppi, che a loro volta nascono da esigenzia bisogni chiari
di riferimento e di incontro. A me sta bene un loa confronto del
pensiero, perché mai come oggi abbiamo bisogno alole di
riferimento; io pero mi occupo di donne e coopeyagj che € un tema
che vorrei fosse trattato in questo tavolo. Il mmroéttolico non ha
niente da dire al riguardo? Occorre un luogo inamuifrontarsi, in cui
trovare punti d’incontro e in cui ciascuno poss&rape con le sue
azioni e secondo le proprie specificita. C'e cedata bisogno di
riflessioni accademiche e di pensiero, pero occanehe che esse si
calino nel territorio.

Sandro Spagli(Delegato pastorale della famiglia - San Miniato)
Dagli interventi che ho sentito € emersa questaaali girare a
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vuoto, che riguarda anche il livello ecclesialertideno adesso con una
nuova assemblea sinodale chiedendoci: per cosa? pRelurre
I'ennesimo documento sull'importanza della famigtia coinvolgere i
giovani, e cosi via? Nella mia esperienza ho fattche politica attiva
— prima nella DC, poi nel Partito Popolare, cheosdo me ha raccolto
il meglio dell’'esperienza del cattolicesimo demdic@ ma che poi ha
avuto scarso consenso —, € mi sSono reso conto ickeno grossi
problemi, anche nelllambito del centro-destra. Spesccade che un
politico cattolico che parla con [l'opposizione seccusato di
tradimento, e viceversa. Per me la politica nordelta a un leader,
ma fedelta a un progetto — prima di tutto al Signam quanto cattolico
—, a un’'idea. Rispetto a questo anche tanti ppltistiani sono nudi:
se io organizzo un incontro, promosso anche in @ntibcesano, e
invito un politico di centro-destra e uno di cersginistra, lo faccio per
lo scopo che ho specificato ora, non certo pereifa DC. Per chi ha
fatto politica soprattutto dopo Tangentopoli il g0 problema é stato
la mancanza di un retroterra: egli si e sentitéai®o non portatore o
espressione di un mondo.

Nel mio intervento vorrei soffermarmi su due pufitprimo punto
riguarda I'importanza della catechesi civile, ancaeparte dei nostri
pastori, e il fare in modo che chi & in politicannsi senta un cane
sciolto, ma sia espressione di un mondo. Quesghuohe vogliamo
creare, inoltre, non devono essere luoghi di “eéatrdorialita” in cui
trovarsi; la Chiesa non é la Svizzera, noi voglissantire che la nostra
Chiesa partecipa di questa passione per la costreiziell'unita degli
uomini. Vogliamo quindi che ci sia un interventonnsolo su certi
valori — purtroppo il “Family day” non é stata ubella pagina del
laicato cattolico —, ma che si calchi la mano stiofurecuperando
guesto tessuto e cercando di ritrovare I'unita.sfue un impegno che
i pastori in primis dovrebbero sentire come responsabilita, perché
quella sensibilita non nasce se poi non c’é a mantesempio, una
parola coerente vissuta. In secondo luogo mi iotEvo
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operativamente sul collegamento di cui abbiamoapariParto da una
mia esperienza, che é la pastorale della famigla, auspicare un
maggiore collegamento con le istituzioni (ufficildepastorale sociale,
la stessa pastorale della famiglia, etc.), invideda fare da
collegamento, cosi da accrescere anche a livelldiatieo e di
comunicazione la visibilita delle nostre iniziative

Giuseppe Sangiorgi(Forum delle Fondazioni per la cultura della
democrazia)

Dovendo scrivere un articolo su questa “Tre giomi’sono chiesto
quale fosse la chiave di lettura o I'immagine paredconto di quello
che e successo qui. Prendo in prestito una paedldindguaggio del
cinema, e cioé la parola “dissolvenza”, che in pabicola e I'attimo
in cui non c'e piu la scena di prima e non c'€ aacta scena
successiva. A me pare che noi, come movimentolicatton questo
periodo storico siamo esattamente dentro questaoldenza.
Certamente la scena di prima non esiste piu: sirpadminare sulla
fine della DC — personalmente ritengo che, al @itdrdi Gesu che
guando ando nel tempio e trovo i mercanti, caccimdercanti, mica
chiuse il tempio, noi abbiamo chiuso il tempio -4 mon € vero che
anche in questa fase non c’é nulla di nostro redkena politica del
Paese, perché agli inizi di questo decennio é statiato il Titolo V
della Costituzione, e nei nuovi articoli & statcstdazionalizzato il
principio di sussidiarieta, che € un elemento megter me decisivo
per rimettere in moto questo Paese e la nostremzasall'interno di
€sso0.

C’e certamente una fase di estrema debolezza aldtaulla quale
noi dobbiamo e possiamo intervenire: quando subteeila destra e
della sinistra si passa dalle analisi di Bobbia algnchi fatti da Fini e
da Bersani durante la trasmissione di Fazio inviglene — che
certamente non esauriscono la complessita delland& politica
italiana —, noi abbiamo il dovere civile di stamntto la scena politica
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del Paese per dire la nostra. E i filoni sui quatervenire sono
molteplici: abbiamo un Paese impantanato in unocorduito politico-
istituzionale dal quale nessuno sa come uscireiaatab un Paese
impantanato in una crisi di un sistema che sembravato al
capolinea, abbiamo una voragine di conti pubblite ger quanto
riguarda il settore dell’assistenza, per esempsfittiiscono un buco
nero nel quale continuiamo a mettere risorse che mmducono
servizi efficaci per il cittadino, assistiamo quaen indifferenza a un
governo che ci dice che ogni anno nel nostro Peieseno piu di 100
miliardi di evasione fiscale. Tutto questo non & pn problema di
come taglio I'assistenza o rivedo un’aliquota, gé un patto sociale
tra cittadino e Stato che va ricomposto e rispaktquale abbiamo da
dire la nostra. Noi dobbiamo lavorare nuovamente cege che
conosciamo, come il sistema dei servizi e di asmsest: oggi riprodurlo
organizzativamente attraverso una sussidiarietapidrantagonista —
come gquella immaginata neluadragesimo Anne, ma collaborativa
— straordinariamente disegnata nélaritas in Veritate-, significa per
noi poter elaborare dei modi di uscita dalla casiraverso un riordino
del settore dell’assistenza. Potremmo parlaretcd abse, di economia
sociale di mercato, della straordinaria ricchezzprdposte che viene
dalla Dottrina sociale della Chiesa, e da tuttcstueipartire.

In tutte queste edizioni della “Tre giorni” i duargi di partenza dai
guali muovere nuovamente come movimento cattolfe s impegni
nella vita civile del Paese sono Sturzo — per Ifer® patrimonio di
indicazioni anche di carattere politico-istituzitenahe ci ha lasciato —
e la Dottrina sociale della Chiesa, che non é whaz®ne tecnica ai
problemi, ma é I'orientamento per trovare questazsone tecnica. In
questi anni, come appartenente al movimento cedtoii sono un po’
stancato di fare come una sorta di “condimento” piaiti degli altri
nella vita politica del Paese: noi siamo un pi&titbe della politica del
nostro Paese, e credo che saremo in grado di udareuesta
dissolvenza — anche attraverso l'ipotesi di maggmrdinamento di
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cui abbiamo parlato questa mattina — ed entranena nuova scena
come portatori di una vera “dieta mediterranea” guggl che riguarda
la vita politica italiana, che fara stare molto @@ nostro Paese di
guanto non stia ora.

Don Enrico Giovacchini (Fondazione Toniolo - Pisa)

Credo che sia fondamentale cid che diceva Prezogioposito
della scelta dell'obiettivo: nella situazione inicuiviamo non
possiamo piu permetterci che dalle nostre riflegsimn emerga con
chiarezza I'obiettivo di dar vita a una elaboraeiooulturale che
favorisca un maggior impegno politico e sociale.ia@le questo
obiettivo significa rimanere un passo indietro eigp a quella che é
'operativita politica, non perché ne abbiamo paura perché, di
fatto, questo & un servizio che abbiamo ormai idd&to con
chiarezza come urgente. E questo servizio — pramlmto ancora
dalle parole di Preziosi — viene anche da unaaesltlesiale divisa al
suo interno, e quindi anche in ambito ecclesialeiaabo bisogno di
elaborare una cultura che ci muova verso un impsguoile e politico
mantenendo dei punti fermi. Questo, pero, non atatm né a livello
di episcopato né a livello di clero, né, tanto memnbvello di laici.

Abbiamo quindi di fronte il compito di mettere anpa una
elaborazione culturale che sia fonte di una numaagelizzazione del
sociale. Gia agli inizi degli anni Duemila, d’altrde, come Pastorale
sociale del lavoro avevamo elaborato un documenbuwiii si parlava di
evangelizzare il sociale, rendendoci conto che twwme questi sono
appannaggio denass medi@ quindi sono oggetto di semplificazioni e
non di riflessioni attente. Per perseguire taleetiivio, tuttavia,
occorrono forza e volonta, perché altrimenti veroaimasportati con
facilita verso una situazione in questo momento mer deleteria, e
cioe quella della politica partitica. E tale sititme — badate bene —
non e deleteria in sé, ma semplicemente credo eha@@ impegnati
nel movimento cattolico questo non sia il momenitaididersi sulla
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politica, ma di investire le nostre energie neti@azione di un pensiero
polivalente che si sa unire verso il fine che tgttanti sappiamo.

Claudio Borghesi(Istituto Renato Branzi - Firenze)

Piu di dieci anni fa, vicino a Parigi, partecipaiim seminario in cui
diversi studiosi convennero sul fatto che la maggira assoluta delle
risorse economiche del mondo erano di pertinenz898i persone
fisiche, e che le 25 famiglie piu ricche del mondietenevano piu
risorse di quelle contenute nel continente africddove sono quelli
che una volta protestavano contro i padroni, quagdesti erano
milioni, e che ora che sono 400 se ne stanno 4ui@sto ci dovrebbe
portare a riflettere. Nel Parlamento europeo ldéby gestiscono
praticamente tutto, costringendoci a prenderedecalata — faccio uno
dei tanti esempi, potrei parlare anche dei cilbmdgenici — anche se
fatta senza il cacao. Nel 1992 la DC aveva riceeutma 12 milioni di
voti, dimostrando di essere una grossa forza, stgygatrimonio fu
gettato via certamente a causa degli intervengl@ini giudici molto
interessati — perché hanno indagato da una pdete-sma gli inquisiti
di allora erano dei dilettanti rispetto a quellicda. Citaristi, segretario
amministrativo della DC, era un bravissimo uomnpa & morto ricco.
De Gasperi e Fanfani quando andarono a Roma erargffitto,
coabitando inizialmente con un’altra famiglia. Ndobbiamo stare
attenti a prendere come esempi persone che sisgesfe cristiane, e
che poi portano avanti modelli di vita che non vaiene; chi licenzia
12.000 persone e poi riceve dei bonus di 35 milionpiu non &
esattamente un buon cristiano. Negli Stati Unitiin@nza creativa —
che dietro non aveva nulla — ha distrutto le case gensioni di 45
milioni di persone.

Gabriele Benotto(Consigliere comunale San Giuliano Terme - Pisa)

Un aspetto importante che forse non e stato aHitontiguarda il
fatto che i cattolici che ci rappresentano nellgeie formazioni
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politiche in Parlamento non danno quell’esempio dheittadino-
elettore si aspetta. Nei programmi televisivi eqaksti rappresentanti
non parlano dei problemi reali del Paese né offrenluzioni agli
imprenditori, alle famiglie e alle diverse assomaz Stiamo
attraversando momenti difficili forse perché a guelil Paese non ci
sono persone cristiane in grado di dare un validempio. Per
I'esperienza che ho — sono agente di commerciwve- aicontatto con
moltissimi imprenditori, e vi posso garantire chedla societa e nelle
aziende gli imprenditori stanno soffrendo moltcsteetti a fine mese o
a fine anno a fare nuovi mutui con gli istituti lban per garantire gli
stipendi ai propri collaboratori, impiegati e oper&he segnale
vogliamo dare quando andremo al voto? Quali prepossoluzioni
possiamo dare di fronte a questa situazione?

Dott. Amos Ciabattoni

Devo fugare un dubbio e confermare una certezziulibio e che
gualcuno possa pensare che noi abbiamo trovatdueisni, mentre la
certezza e che l'esigenza di dare concretezza koquee diciamo é
emersa chiaramente, ed € anche il risultato diasito di esplorazione.
Noi vogliamo continuare a contribuire — non dettaéeprevaricare —
con la finalita di non isolarci e di rimanere cgii nel solco tracciato
dal Magistero della Chiesa, dalle Settimane sqaikli progetto della
CEl e da tante altre sensibilita dell'arcipelagataico dottrinario e
sociale. Per quanto riguarda i mezzi, noi vogliardare alla
Fondazione Toniolo la possibilitd di inventariasémolare e ricevere
quegliinput che sono necessari per costruire questo nostitoilmoio
progettuale. La “Tre giorni” di Pisa-San Miniatoyidi, diventa il
luogo dell’'ospitalita comune, in cui ciascuno deeatirsi ospite libero
e dare il suo contributo.

Un'ultima notazione sull'Unita d’ltalia: io sono weinto che
I'ltalia non sia ancora una nazione unita, perggae nata 150 anni fa
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come Stato e come governo ed € sempre rimastastdla, base di
compromessi e non di una rivoluzione. L’ltalia étamente uno Stato
e ha un governo, ma non €& ancora una nazione. ,Ecim@iabbiamo
tanto concorso e sofferto per costruire 'unificas®, abbiamo come
scopo anche il raggiungimento di una vera Unitaamae.

S. E. Mons. Gastone Simoni

Credo che la conclusione piu concreta — in linea goanto si é
discusso e auspicato — sia intanto quella di faeaun raccordo piu
intenso e piu concreto tra di noi, tra quanti siagieocollegati. Il che
puo avvenire attraverso vari strumenti: la “Tre rgioToniolo”,
qgualcosa che viene incontro allidea di accadermoamblata da
Ciabattoni, e questo forum di cui parliamo e chengo cosa preziosa.
Possiamo dare una voce umile ma che si fa sentirdibattito
nell’ambito del mondo cattolico, e quindi nell'arttbidella societa
italiana. Credo che questo sia un proposito coaaké una riunione
tra i vari responsabili potrebbe meglio precisare.

Quanto alla nostra visione ideale, il nostro obiethel pensare e
nell’agire potrebbe essere quello di coniugare imferessi con gli
ideali. Cosa voglio dire con questo? Noi vogliamoivare a
un’elaborazione culturale finalizzata a una pragdita da spendere
nell’ambito dell'attivita sociale e dell'attivitagtitica; tuttavia, questa
nostra elaborazione — che é il fine del nostroestasieme, collegati
attraverso questo o quell'altro strumento — non paéere soltanto
un’operazione di mera cultura, ma dovra coniugapsu possibile con
coloro che vivono gli interessi reali (parlo ovviemte degli interessi
legittimi). Questo perché il movimento cattolico &ato una
coniugazione di idee e di risposte puntuali e sellie sete legittima
degli operai, dei contadini, degli intellettualcesi via. Il raccordo tra
noi e quelle organizzazioni di ispirazione crisdiasthe hanno una base
forte di interessi legittimi — la difesa dei coogteri, la difesa degli

157



operai, la tutela degli imprenditori, etc. — & fantentale. Se noi
desideriamo il successo delle nostre idee — noto tdelle nostre
persone —, occorre coniugare il mondo degli ingrésgittimi e

sacrosanti con il mondo degli ideali. Ideali chetdapiu saranno vivi,
tanto piu saranno capaci di portarci ad una elaama progettuale da
ideale storico concreto — avrebbe detto Maritaingyardante cioé la
contingenza del mondo attuale, che non é soltantodra contingenza
di una fase economico-sociale, ma di questa ciattizale del mondo.

Credo poi che sia fondamentale anche un pattoith dnazione tra
centri di elaborazione culturale e strumenti maskatie (dalla
televisione ai giornali, fino ad arrivare alla masstampa). Mi pare
ridicolo che noi abbiamo un quotidiano che riesceeggere con
difficolta, cosi come non mi pare giusto che, stipteo nel centro
Italia, ci siano settimanali che fanno analogecéatid andare avanti. E
importantissimo puntare sulle nuove vie di Interperché tutto serve,
purché ci sia il contatto tra questa elaborazioee aentri di cui
abbiamo parlato e il mondo della comunicazione.

Vorrei poi aggiungere un’altra riflessione, ripedenancora una
volta I'urgenza di prendere contatto con il mondavgnile. In questo
ci puo aiutare quella coniugazione che dicevoritaressi e ideali: o
noi sfondiamo nel mondo giovanile e costruiamo base di giovani o
il nostro non sara un grande futuro. Questo perosiaeve tradurre —
per usare una parola di moda in questi ultimi tenhgia stagione
politica — in una volonta di “rottamare” alcune gamne, perché ci sono
degli anziani che non vorrei mai perdere, dellespee che, nel
travaglio della vita sociale e politica su cui oggimo portati a dare un
giudizio negativo, sono capaci di dare un appoiberb e onesto.
Stiamo quindi attenti, perché oggi ci sono dei giwvche entrano in
politica volendo anzitutto arrivare a posti di petese c’@ un mondo
giovanile distratto dalla politica, c’e anche ureatp di esso che puo
essere gia avvelenato dalla cattiva politica. Cpei® che la partita e
persa se noi hon ci mettiamo in contatto con il dwgiovanile.
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Da ultimo, si pone il problema — su cui ha insistibn forza Don
Enrico Giovacchini — dei rapporti tra il movimentattolico pre-
partitico e la politica specificatamente tale itbatConcordo sul fatto
che noi non dobbiamo mischiare le due cose, mauaggi che noi
dobbiamo cercare di invitare anche chi fa politiggi. Il vuoto é tale,
che non bisogna perdere nulla di quello che e buoex@hé in qualche
maniera c'é sempre possibilita di correzione o dinversione. E,
comunque, se attraverso il nostro movimento voglisspingere le
persone a impegnarsi nella societa e nella palitisgnera pure dare
qualche idea su quali sponde oggi — non dopodomaguieste persone
possono muoversi o avere indicazioni. Il problemevitabilmente si
porra, perché saremo chiamati a votare sia ad\atiministrativo che
politico, e noi non possiamo elaborare cio cheiseper il domani o il
dopodomani senza pensare anche all’oggi e, sopmttsenza far
capire che esistono possibilita piu credibili anchel panorama
odierno. Si faccia quindi un discorso a 360 gradevalendo in esso
tutto cio che e raccordo finalizzato all'elaborawali progetti cultural
spendibili nel concreto, ma che tiene conto ancled’attualita
corrente.

Prof. Ernesto Preziosi

Vorrei fare solo poche considerazioni. La prima shcollega alla
parte finale dell’intervento di Mons. Simoni, rigda il rapporto tra il
nostro lavoro di collegamento e il rinnovamentdalpblitica, che non
deve rimanere fuori dal nostro orizzonte.

In tutti questi anni nelle scuole locali di formaze sociale e
politica si e assistito a un divario enorme traniimero di chi ha
frequentato queste scuole e quello di quanti siosonpegnati
concretamente in politica, e questo & un puntadiisul quale una
soggettivita culturale forte qualcosa puo dire.uttaeferenzialita con
cui in questi anni la classe politica — anche gueigliore — si € mossa
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e un problema di stanchezza propositiva e ancherdicredere a quel
percorso virtuoso, centrale nella nostra formaziahe vede anche la
dimensione culturale come una dimensione del faliéqa. Su questo
passaggio credo che alcune cose le dovremmo piogercdrto non le
potranno dire i vescovi direttamente, ecco perclidportante creare
una soggettivita anche di tipo culturale con unaa swoce.
Immaginatevi, per esempio, I'impatto che potrebbere una realta di
base del mondo cattolico che proponesse una racdolfirme per
limitare a due mandati I'esperienza dei parlaménBsbbiamo quindi
ricordare che, al di la dell'esperienza di rappnéseza strettamente
parlamentare, I'impegno politico & anche qualcosial

La seconda considerazione riguarda il tema dekt¢agbe vogliamo
fare, che e un lavoro da laici cristiani, e nonlavoro che prende le
mosse da un’intesa coordinata a livello intere¢alesEsso fa parte,
cioé, di tutta quella indicazione magisteriale cheede esattamente al
laicato cristiano — convenientemente formato — wingersi le sue
responsabilita e di andare in mare aperto. Quasbd dire che, in un
contesto come questo, se esiste una propositesta deve avere la
sua autonomia e la sua liberta.

La terza riflessione riguarda tutte quelle readitdef di aggregazioni,
forum e collegamenti che io ho conosciuto beneatégosfondatore in
qguanto vicepresidente dell’Azione Cattolica. Podse che queste in
realta in parte sono inceppate, quasi “affaticdteitervento di Mons.
Ruini a Verona, che giocava strategicamente sultspettiva delle
cosiddette “tre punte”’Retinopera Forum delle famiglie Scienza e
vita), e finito, e lo e perché nel contesto ecclesigkano non c’'é
guellinvestimento, e queste realta sonostandby con difficolta
anche interne. Questo ci insegna che connetteggpdrin un percorso
di tipo interecclesiale finisce per bloccarci, perquando si coinvolge
direttamente la responsabilita della CEIl, questadr Intendiamoci:
cido non significa non essere ecclesiali, ma evitireestare in quel
moto perpetuo che si &€ innescato in questi antieest & tradotto in
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una sorta di supplenza. Su questo punto credoi debba stabilire un
rapporto fiduciario, perché se le cose vanno baiteefine la Chiesa ci
viene dietro.

Chiudo dicendo che l'aspetto specifico che non @irebbe far
riproporre comunque quei percorsi — Retinopera antjaltro — € la
credibilitd delle fondazioni, cioé I'elaborazioneltarale, che non e la
specificita di associazioni di secondo livello channo invece il
compito di aggregare — appunto su un secondo divellle altre
associazioni: noi lavoriamo sullo specifico, in lph® caso ha
funzionato, cerchiamo di non sovrapporci ma diibgis¢ un ulteriore
elemento di coagulo.

Prof. Paolo Nello

Mi limito a chiudere i lavori di questa “Tre giofnpromettendovi
che, per quanto ci riguarda, nella nostra spetifiei che e il lavoro
culturale, che non credo sia poi cosi lontano deita reale, come
gualcuno pare stranamente assumere —, cercherefacediel nostro
meglio. E lo faremo costruendo, trovandoci, e asdoadi rivalorizzare
— mi sembra che sia questo il dato fondamentalesme questa “Tre
giorni” — quell'identita cattolica, che tutti al rtgpo stesso sentiamo
molto viva, ma di cui sentiamo anche, paradossaimdéammancanza.
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